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| क» चि० शरीमेत शंकर यादव ( उर्फ ) 


अपण पत्रिका । 


पुत्र ! अत्यावस्थामे हो तुम को श्रीगुरु राघोबा महाराजजा २: 
शिक्षाप्रसाद, गयत्रिपुर्षरण, वृद्ध आर विप्रो की सेवा, महात्मा श्रीसांई 
विलायत अलाशा साहव का समागम, इत्यादि अनेक छाम प्राप्त होते 
गये । ऐसा सुयोग पेढे पूरवपुण्य के बिना नहीं जुड़ सकता । उसी का फ यह 
हुआ कि तुह्यार प्रेम तुलसीरामायण में जोरेसि बढता रहा | 

पड़ी ही उम्मीद रही कि तुहारी सह्ायतासे हमें गोसाईजीकी कुछ सेवा 
हासिल होगी | परंतु अपने ऋणानुबंध का मोक्ष अनपेक्षित जहद दो जानेके 
कारण ' मन की मन में रही ' ऐसाही हुआ। हमारा यह सुदैव ग हुँदैन, 
ईश्वर ही जाने । 

बही हालतुझारा भी हुआ। हमारे नानाके श्रीलदमीषारायण देवस्थान 
के जीणेद्वार को तहे हार्दिक इच्छा रही । परंतु' ' मनसा चिन्तित कार्य 
दैवमन्यतर चिन्तयेत्‌ ' यही वात हुई, और वह इच्छा हमें सोप कर तुझ 
अपनी सांसकी गिनती पूरी करनी पढ़ी । ' 

इस प्रकार हम पर दो कर्तव्यता बीती । परंतु हारे निजी और तुझोरे 
पूरक पुण्यप्रताप से, तथा संत गुरु, देव॑ और राहण की कपास परम समा 
धानपुवेक ' सुखी न भयडं अबहि की नाई ' कहने का सुदिन हम पर 
आज मोर हुआ है । इधर तुझारे परनाना के देवस्थान का जोणेद्वार श्री ` 

हेमीनारायणजौने हम से करा लिया, तो उधर हिंद के परनाना गोसांईजी ने 
तो अपना उधार हम से अदा करा लिया । 

प्रिय पुत्र | गंगाजी के जल का उन्हीं के अर्ण इस न्याय से यह मानस- 
विहारी हंस मानस के स्वामी को तुझारी याद में अर्पण होता है। अब तुम 
उन्हीं के गांव के वासी हो । इस लिये हम तुम्ही से बिनय करते हैं। हमारे 
लिये उनके चरणों से तुही प्रार्थना हो कि हुझारे जन्मदिन का स्मृतिशेष 
समझकर यह हमारी अंतिम आयुःखंड में की भठोवुरी सेवा शबरी के वेर सरीसी 

उन्हे प्यारी हा। 


नागपूर | ुह्ारा कतर ऋंणानुवंधि 
संवत १९८३ रामववमा यादव शकर जामदार. 
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‘ Itis we who change towards Him,’ not हरि 


towards ४5, 
As therefore to the sun, nor cast nor west, 


Nor day nor night is, bnt onc timeless noon 
So from the Lord of Life unbounded beams, 
One everlasting efiluence, which is love, 
To gain this, to prepare for this, is all, 

Baille, 


सारांश 
' स ईश्वरोर्जनेर्घचर्नाय) प्रेमस्वरूपः । ' नारद मिस 


इन उपरनिर्दिष अवभरणांका मुख्य हेत, केवल अनुवादक की भूमि- 
का स्वीकृत करने का असली कारण दर्शाने का ही है। प्रतिष्ठा, अर्थम 
इत्यादि का इसमें लेशमात्र मौ उद्देश नहीं। यादि तुलषीरामायण, मेरे 
अत्यंत प्रेम और आदर की पुस्तक न होती और उसपर ग्रंथकार के अनेक 
. शोधक, मार्मिक और नवीन विचार मुझे मानसईस में प्रतीत न 
होते, तो शायद भै अपना अमूल्य संमरय' इश काम के लिये दे सकता । 
इस में संदेंह तही कि किसी भी ग्रेयका परिशीलन' करनेकी ' रीति, इस 
छोटीसी पुस्तक ने बहुतही मार्मिक तौरते दिखलाई है | 


महाराष्ट्र में मानत तथा मानष-हश का योग्य गौरव करने की 
पात्रता अवश्य है। परंतु अपारीचित माधा होनेके कारण उस पातको प्रेवेश् 


र पानपहंस अथवा तुलसीरामायण -रहश्य 


Ns AAAS 


उनमें अच्छो तरहऐे न हो सकना स्वाभाविक है । इसी कारण २" 
की पात्रता का लाभ मानस, या"मानस-हसको यथार्थतया नहीं 
सका। जतक हिंदी राष्ट्रीय भाषा न होगी, तवतक ऐसी [.: 
कायम रहना अस्त्रभाविक नहीं । मानश-इस के संबंधम महाराष्ट्र दे 
अनेक उत्तम अभिप्राय, आये हैं, परंतु सञ्चा सच्चा महत्व तो हिंदी > 
भाषियों के ,अभिप्रायो को ही दिया जा सकता है, कारण वे ही इसपर 
साधिकार लिख सकते हैं । 
केचित्‌ वृत्तपत्रकारोंन प्रथित किया है किः--(१) रामायण की 
रचना में गोर्राईजी का उद्दिष्ट प्रत्यक्षतः लोकशिक्षा न था, ओर उत्तम 
जो इतस्ततः लोकशिक्षा झलकती है वह केवल आपाततः आई हुई है। 
[२] ओर उनका असळी हेतु केवळ एक काव्यसोएव ही था। बात (१) 
के बिषय में इतनाही लिखना बस होगा कि मानस नहीं तो नहीं, परंतु 
गवळ एक मानस-हंस भी पूर्णतः विचार पूर्वक पढनेमै आता, तो शायद 
ही उनके अभियाय ऐसे, विपर्यस्त निकलते । ,सिवाथ, श्री.. जामदार 
जीने दिये हुये सेकडा प्रमाणों में से एक दो की तो भी अनुपपत्ति 
अपने सतके. पुष्टयथे दिखलानेका प्रयत्न वे अवश्य ही.' करते ।- 
दूसरी बातः-यादि क्षणभरके लिये मान लिया. जाय कि रामायणकी 
रचना में गोशांइजी की, ,केवळ. काव्यसोत परही एकतान दृष्टि रही, 
तो, यही. कहना: बाध्यः होग़ा कि उनकी लोकेषणा बहुत ही. प्रबल थी , 
क्योकि उन्होंने अथारंभु में हा काव्य का सापत्रिक प्रचार होने की घोषणा 
कर रखी है! परंतु ऐसी प्रदोष्त लोकेषणा होना यहः एक बडा भारी दंमाचार 
है! अथीत (उक्त: अभिप्राय से तुळडीदासजीपर दांभिकता का दोष आक्षित 
होनेका संभव है | परंतु यइ.,सबैथैव:, अनुचित हे | जिन्हें. अब भी : कुछ 


का के उन के डिये हम अपने कर्तव्यानु हार नाचे दिये हुए प्रमाण दिख' 
ला देते है | 


अनुवादकके चार शब्द । ३ 


एक्क 


1 M, 0, Randae's Rise of the Maratha power, 
Part I-Indian Saints, 


2 Sirdesais History of Modern India Part 11, 
maratha Peroid Vol T, chap. १ Work of 
the Deccan Saints 

३ रामदास गौडवाली रामचरित मानस की भूमिका--तुहसी- 
चरित चंद्रिका 008. 16 [ होकसंग्रह अवतार का हेतु ] 


४ मानस-हंस [ विशेषतः, समाजरिक्षा और उपसंहार ] 


अस्तु, ऊपर की वाते का कुछ वडासा महत्व नहीं । असली मतलब 
की बात कुछ और ही है जिसकी ओग हम बाचकों का ध्यान आकार्पित करना 
चाहते हैं | मराठी मानवत की प्रस्तावना में पृ. ५ पर अथकार ने कहा 
है कि अध्ययन योग्य गुरु के पास होना चाहिये | योग्य गुरु के बारे में 
उनकी विचारप्रणाली बडी ही सयुक्तिक जान पड़ने के कारण 
उसका उल्लेख करना हम अत्यंत आवश्यक समझ कर यहाँ देते हैं | 


उनकी दृष्टि में मुख्यतः निम्नलिखित तीन बाते दिखीं।-- 
. (१) योग्य गुरु की आवश्यकता | 

(२) उसके अभाव में हानि । 

(३) उका कर्तव्य । 


[१] कोई भी काम या व्यवशाय हो, उसके करने की दिश 
पाहिले दी विचारपूर्वक और सपष्टतासे निश्चित होनी चाहिये, करण सारा 
मावी यशापशय उसपर अवलंबित रइता हैं | गहस्थाश्रमी का तो इतत 
पर तनिक मी अछक्ष न होना चाहिय । घर के मुलियाने घरभंर 
की प्रकृति और स्वभाव उत्तमतासे पहिचान कर तदनुसार सभीको 


1 पानसईस अथवा. तुळसारामायण-रहस्य । 


की की कक मसल था Mee ee 


,अच्छे ढंग पर लाना चाहिये, ।-छोटे वालको: के. विपेय में तो इस 
वातपर ध्यान देना अत्यावश्यक है | परंतु बहुधा सभी कुढुखी में इस 
बात की ढापरवाई की जाती है । बच्चों के प्राकृतिक गुणदोपों 'का विचार 
'गहवाढकों की निगाह में आता ही नहीं | और इसी .के कारण आगेरे 
चढी आई हुई शिक्षा प्रणाली में बालक ढकेल [दिये जाते हे, जिससे 
उनके बुद्धिपर मोर्चा चढता जाता, है;' यहांतक कि अन्त में उनका जीवन 
बडा ही कष्टमय दो जाता है। उदाहरण के, लिये .आज . ऐसे हजारौं, रोग 
होने के कारण उनके आयुष्य की बिलकुल मिटी बन राई है | इससे यहीं 
सिद्ध होता 'है कि घरचालेको में अच्छ शुरुको अत्यंत आवश्यकता है। 


[.२ ] अब योग्य गुरु के अभाव के कारण होनेवाली हानि का विचार 
करें | मनुष्यमात्र की अवस्थामे चार प्रकार की शिक्षायें पाई जाती हैं । 
उनमें आद्यध्थान गहरिक्षा का हे) लडकों में खाभिमान, देशाभिमान 
और पूर्वपीठिका के संबंध मे आंदर उसन्न करना यही, इस शिक्षा का 
मुख्य उद्देश है । अन्यत इसके विषय' में अत्यंत हो दुलेक्ष हो रहा है | 
यही कारण, है-।के बच्चो. के प्राथमिक संस्कार आरंभ से. ही अशुद्ध होकर 
बिगडते चले जाते हैं । इसका परिणाम. यहांतक देखने में, आता है 
कि आज कोई किसी को कहे कि अपने हरएक नित्यनैमित्तिक कमै के 
प्रास्ताविक संकल्प में देश, काठ, आदिका उच्चार [नियत ' कर देने 
संकल्पकारका हैतु यही था कि उस संकहप के द्वारा शुद्ध, सालिक देशा. 
भिसान, स्वाभिमान और पवित्र पूर्व॑परंपरा इनकी अखंड स्मृति को शिक्षा 
अचल मिलती रहे, तो उंसपर प्रायः नियमसे यही उत्तर मिळता है कि 
स्वाभिसानादि गुणों की शिक्षा हिंदने केवल एक ईसाई्यो से पाई है, 

हिंद के प्राचीन बाईमय से | प्राथामिक उत्तम संस्कारों के अभाव मे 


यदि ऐसे अनन्वित और हास्यास्पद उत्तर सुनमे में आवे' तो आश्रय ही 
क्या! , 


` अनुवादकके चार शब्द) . ५ 


का 


दुसरी शिक्षा 'पाठशाला या मदारसोंद्वारा पाईजाती हे। उसकी भी 
दशा पाहिली शिक्षा के ही समान है। कोइभी विषय 'दो उसका आदर्शभूत 
सार सिखढाने को एथा ही नहीं | ल्डको को केवल शंन्दशानी करं देने 
से शिक्षक स्वयं को कृतकार्य समझता है | फिर यदि' छात्नवर्ग शोधक, 
मार्मिक और सारग्राही न निकल सका तो उसमें उंसका दोषही क्या? 
उदाहरणार्थ, रघुवंश का दूसरा सर्गे पढ़ाने को लिया तो अध्यापक पिछे 
श्वोकका सार यही समझाता है कि राजा दि€प पुत्रसंतान की प्रासिं के हेतु 
सुदक्षिणा [ राजमहिपी ] को साथ छे गुरु वसिष्ठजी की घेनु चरानेके छिंये 
बाहर निकल पडे | उस शोक में शास्त्रीय ( कर्म, उपासना संबीधे ) 
था व्यावहारिक बोध कवि की ओर ते कया थोर केसा देने में आयां 
इन बातों से बेचारा अध्यापक ख्यं ही अनजान होने के कारण वह 
छडको को क्या समझावेगा ! इसका अंत में परिणामं यही होदा है कि 
हमारे पदवीधरों का प्रमाण इधर दिनपर दिन बढते हुए भी 'उनकी 
शुद्ध विचारस्फूर्ति तथा शालीनता का प्रमाण दिनोदिन कम ही होता 
जाता है। | 


समाजशिक्षा यह तीपरा शिक्षासेस्कार है | परंतु इस शिधाका 
लाम आज जिस प्रकार हो रहा है वह भी विचारणीग्र है। बडे,२ विद्वान 
और प्रसिद्ध व्याख्याते .कण्ठशोप से समाजको समझाते, हुए नजर आते 
हैं कि छत्रपति शिवाजी के पुत्र संभाजी ऐसे मूख निपजे कि उन्होंने ज़रासे 
` में ही सारा स्वराज्य हुवा दिया। इससे तो उलटे उन्हीं को; अपक्व 
संस्कारों का तमाशा दिखता है। यह स्पष्ट है कि. स्वराज्यको ही 
ध्येय समझकर उन्होंने अपना प्रमेय स्थापित किया | भारतकी पूर्वका का 
विचार करनेसे यही प्रतीत होगा कि उत्त में जब जब स्वराज्य के लिये आन्दो- 
लन 'होता गया तब तत्र वह स्वधर्मं के लिये होर्‍या,,न.,करि.केवल एक 
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स्वराज्य के लिये । छत्रपति शिवाजी महाराज का भी हेतु स्वराज्यस्थापना 
में स्वधर्म का ही था। तात्पर्य, सनातन से मारत का ध्येय धर्म, और 
उसका साधन स्वराज्य, ऐसा ही रहता आया ।.एवं हिंदुस्थान का इति- 
हास .फेबल स्वराज्य का इतिहास समझना वडी भारी भूल है। सत्य 
यही है कि उप्का यथार्थ इतिहास ज्ञात होने के लिये उके धर्म की 
आलोचन] करने की अत्यंत आवश्यकता दै । इतना यादि स्वीकृत कर 
छिया जाय तो बिचार की दिशा बदलकर वहीं सर्वभेव विरोधी प्रमेय दिखने 
लगेगा। स्वधम के लिये अमानुप क्लेश [ औरंगजेबने दिय हुये ] सहर 
संभाजी महाराजने आत्मयश कर लिया, यह बात इतिद्ाससे हो प्रमाणित 
है । स्वभावतः ही इसका परिणास यह हुआ कि महाराष्ट्र में स्वघर्म का 
अभिमान, मुगलों से घृशा और द्वेप ओर परिणाम में दक्षिणका संगठन 
ये बातें आप से आपही होतीं गइ | इसका आखिर फळ यह हुआ कि 
दख्खन मुगलों के काज तो हुई ही नहीं, किंतु दर्खनने ही उत्तर 
काविज कर उसपर अपनी बुद्धि, बळ और वीरता का भेष्रस्व स्थापित कर 
दिखलाया । अन्यथा, यादे ओरंगजेव के प्राणदान देनेषर संभाजी यावनी 
धर्मका स्जीकार कर लेता तो भोलों के वदा का क्षत्रियत्व कायम रहना, 
उनके छत्र के नीचे पूने में पेशवाई की स्थापना दोना, और ई स, ८१७ 
[ याने अधन और पेशवा से खडकी की लढाई } तक स्वगज्य स्थिर 
रहना, इतनी याते कदापि म हो सकती ।'यो तो कोई भी न कह सकेगा, 
कि देभाजी का स्वेरवर्तन हुआ ही नहीं | परंतु उनके ऐसे वर्तन से स्वराज्य 
इत्र गया, ऐशा कहना यानी निजका अज्ञान प्रगंट करते हुए इतिहास ' 
का विपर्यास करनाही होता है । हमारे विचार से संभाजी के स्वैरवीन से 
उनके पिताका फलोन्मुख स्वराज्यद्रक्ष उनके द्वारा कलम किया गया , एवं 
“उसकी बाढ कुछ समय तक रुकी रही, परु उन्होंने उष वृक्ष 
/ ` अड्‌ ऐसी गहरी जमा दी कि जिससे वह वृक्ष जोरोसे बढ़ता चला 
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और उसकी विस्तृत और घनी छाया तथा मीठे फलो का आस्वाद 
हिंद को कई वर्षोतक अव्याहत मिलते रहा | अब आपही देफिये कि 
संभाजीने स्वराज्य डुबाया इस विधान की सत्यता कातिक पटने छायक 
हे सकती है ! इससे यही सिद्ध होता है कि समाज शिक्षकोमे भी सच्ची, 
गुरुता का अभाव है । 


अब रही चौथी य-नी अंतिम शिक्षा | यह शिक्षा नागरिक अवस्था 
में देश के नेताओं के द्वारा मिलती है | उसका भी परीक्षण करना अवश्य 
है | 'इसके विषय मैं बहुत पछि जानेकी आवश्यकता नहीं | प्रचलित मनु 
की ओर दृष्टि देने से ही अरना काम चळ सकेगा | सभी जानते 
हैके ई० स० १९२० में जवसे अनत्याचारी असहकारिता का 
तत्व प्रख्यापित हुआ, तभीसे प्रस्तुत मनु का प्रारंभ हुआ | प्ररंतु इस छः 
साळ की अवधि में ' अनप्याचारी ' शब्द की उपपत्ति जैसी की तेसी ही 
कायम रही । हमें शंका नहीं [कै तत्व के उत्पादक का ध्यान यादे उसकी 
उपपत्ति'की ओर गया होता तो प्रतियोगी सहकार का पक्ष कदापि उत्पन्न 
न होता, और यादै होता मी तो इन दो दलोमें आज जो छंकाकांड 
मच रहा है उता नामधात्र भी न दिखता । इतना ही नहीं, किन्तु दोनों 
दख सहमत होकर बडी मित्रता से सहकार्य करते हुये आज हमें 
दिखाई देते । इसी विषय की अव थोडी समाछोचना करें । सारी कुंभी 
' अनत्याचारी ? में के 'आचार' शब्द में हे । ' आचार” याने 
' बर्तन १) यह वर्तन प्रवृत्ति व्यवहार) और निरस (परमार्थ) 
में समत्वरूप से नहीं रह सकता। नीचे के दो प्रमाणोंसे यह बात 


निर्विबाद सिद्ध होती हैः-- तौ 
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.( १) आततायिनमायान्तं हन्यादेवाविचारयन्‌ । 
! नाततायिवषे दोष! **''** "०००" ॥ 
(अर्थः-शक्नपाणी चढ़कर आया तो बिना 'विचोरे उसे जामसे. 
सार डालना' चाहिये:। ऐसे को मारने में दोप नहीं है | स्मृतिवाक्य ) 
(२) क्षमा झन्रुपु मित्रेषु यतीनां सेव भूषणम्‌ । 
क्षमा चन्रुु मित्रेषु राजानां सैव दूपणम्‌ ॥ 
अर्थः-शत्रु ओर मित्रो पर एकसहा क्षमा करने मे ही यति का 
भूपंण है, परंतु वही राजा के लिये केवळ दूषणावह है । ) 


इससे यह प्रमाणित होता है कि ध्येय के अनुसार आचार का 
स्वरुप होना चाहिये | जब कि देश कें राजकारण फे लिये ही अनत्याचारी 
असंदकारिता की उलत्ति हुईं, तब यह कहने की आवश्यकता नहीं कि 


उतके प्रणेता को ध्यान प्रवत्तिपर था । अतएच भैनत्याचारी में का आचार 
प्रवृत्तिपर ही समझना बाध्य है | 


सीतामे पदत्तिपर आचार ' ये यथा माँ प्रपर्धते तास्तथव भजाम्यहम्‌ 
याने जैसे से तैसा इस प्रकार निवेदित है । इसमें से निम्नलिखित तीन 
बाते, विदित होती हे! 


(.१,) जेते से तेसा यह आचार है.। 


(२): नेत, से तेषा न होना यह अत्याचार अथवा अनाचार, 
अर्थात्‌ अत्याय, है | 


१; 


[ रे} "परतु जो अत्याचार नहीं' बही अनत्याचार है | ' अर्थात्‌ 
~ बहीः ओचार है प्याने अनत्याचारे और आचार दोनों शब्द समानाक जि 


इस कथन क अनुहार अनत्याचारी असहकारिता का स्वरूप आचा 
रुक्तं अउहकारिता हुआ । परंतु आचारयुक्त अतहकारिता याने जैसे से 
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तेषी अत्तहकारिता । इससे यह निष्कर्ष निकछ सकता है कि असइकारिता 
का योग अपहकारिता ते. ही किया जावे, न कि. सहकारिता छे ।. अन्यथा 
! -वद अत्याचार समझा. जादेगा | | 


` 'अब यादे प्रतियोगी सहक'रिता का निरीक्षण किया जावे. तो 
स्वरूप मै सहकार से सहकार और असहकार से असहकार इस प्रकार 
से वह बोली जाती है । तो फिर कोई भी कह सकेगा कि वह अनत्याचारी 
असहकारिता की सौत न होकर प्रत्यक्ष उसके पेटकी बाला है। वास्तविक में 
ऐसा होने पर माता अपने प्रत्यक्ष बेटी को यदि पापजात. करकर उसपर 
अङ्गार बरसवि, तो लोक ऐती माताका घिःकार क्योंकर न करें! 


परंतु इन दोनों मी दळी से अपना प्रयोजन नहीं ] उनके तरफ 
देखने का प्रयोजन इतना ही हे कि देशमै बडे २ महात्मा और अध्वर्युमं भी 
गुरुत्व का अमाव होने के कारण नागरिक स्थिति में मी हमारी शिक्षा' 
वराबर रीतिसे 'नहीं होती | 


(इस विश्तृत विवेचन का निष्कर्ष यही हुआ कि भारतवासी जन 
जो प्रतिदिन अत्यंत हीन और दीन दो रहै हैं उतका सुख्य कारण योग्य 
गुरुका अभाव ही है। यहीं' देखिये कि यदि यह अभाव न होता तो, 
आजके जैसे मानसविहारी हंध कितने हीं दृग्वर होते । | 

; 'रहा योग्य गुरुका कर्तव्य । विषय बडा ही व्यापक होने के कारण, 

इमारे दो शब्द के हद. के रहर हो जावेगा | इसी डरके कारण सारांश 

में ही कहना अब डॉक होगा कि देश, काल, मर्यादा; साधनसामग्री, 

परंपरागत संस्कृति, प्राप्त परिस्थिति, इयादिकों .का पृथक्तया और समुच्चय 

से. ्रिचार करके अपनी झिक्षा से; जनता के अच्छे संस्कारों को जो अधि- 

काधिक ऊर्जित करे वही योग्य गुरु समझना चाहिये । : ,, -  ' „` 
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अब एक भावनात्मक विचार पाठको के आगे रखकर हम अपने 
च्यार शब्द पूरे करेंगे । हिंदुश्यान सनाटन से ही भावनाप्रधान देश है । 
उसके विचार की पूर्वपीठिका यदि सूक्ष्म रीति से अबलोकन को जाय तो 
यही प्रतीत होगा कि दुशेमे देशपर आपत्तियां लाई कि उनके निवारणाय 
मुने इश्वर को स्तुति करना और इश्वर ने अवतार लेना । अवतारें की. 
परंपरा इसी कार्यकारण भावसे सनातनसे चली आती हे । श्री समर्थ 
रामदासजी को भी हनुमानजी का अवतार मानने की दक्षिण सें पृथा है। 
उक्त कारणकारयभावके अनुसार श्री समधैजी के अवताररूप कार्य के 
लिये कोईना कोई विद्ध अवश्यमे् कारणीभूत हुआ होया । सिद्ध पुरुष तो 
उस समयमें अनेक थे ही, परंतु जिनके संबंधमें कुछ अनुमान कर सर्के 
ऐसे वे सिद्ध कौन थे यह विचारणीय बात है | 

इस प्रश्न की उपपत्ति दो और दो चार के प्रणाली से नहीं हो 
सकती, केवल भावना से ही यह प्रश्न सुलझ सकता हे | और उस 
भावना का आधार सग की याणीमें या योगसेयेग में हो पाया जावेगा | 
गोहाईजी के सम्कार्ल,व कवियों के काव्यपर से दिख पडता है कि देश 
की दीनता को देख गोचांईजी जेसे करुणा आलाप किशी के न निकले | 
देश की देन्यावस्था को देखकर आर्तस्वर से अपने इष्टको मनानेवाळी 
गोसाइजी की वह उच्चछ मूर्ति विव्हळ अंतःकरणसे, करुणाश्रु बहाती 
हुई आज भी उनकी कविता पे दृष्टिगोचर होती हे । उनकी वह कवणा 
इतनी द्रावक हे कि मनुष्य और देवताओं की तो कया ही क्या, निर्जीव 
पदाय तक प॒सीन जावें । तो क्या ऐसे भक्तोंके हार्दिक विलाप खाली 
ही गये होंगे! यादे नही, तो औतुलसीदासजी ही श्रीसमयौवसार का 
कारण श्ये तो आश्चर्य ही क्‍या! 


रहा योगसेयोग | इसके विचार के लिये निम्नलिखित वातोपर 
प्यान देना चाहिये 
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' (१) गोसांईजी के समकालीन संतोंने अपनी जीवनयात्रा साधारणत; 
सीध ही समाप्त की | गोसांईजी ही नब्बे वर्धकी आयुतक पहुंचे । 
इससे क्या दिखता है ! 


(२) उनके देहविसणेन के समय श्री समर्शजी की आयु लगभग 
सोलह वर्ष की थी, और उनका तीसरा यायत्रीपुरश्चरण चला था | 


* [३] संतोके वेतारी तारायंत्र में जिन्हे विश्वास हो वे कह सकें गे 
कि गोसादिजीने देशेत्सर्ग तभी किया जब उन्होंने देखा कि उनके इष्ट 
( हनुमानजी थाने श्री समर्थजी ) अपने इएकार्य के पूर्वो्योग में लग चुके । 
कदाचित्‌ इसपरपे ऐसी शंका निकाली, जाय कि थी समर्थजीने अपना 
कार्यक्षेत्र दक्षिण में क्यौकर रखा ! तो इसका निरसन भीङष्णचीरज हे 
तुर्ुतही हो जावेगा | अविक कहनेकी जरूरत नही । 


हमने अपनी एक मावनात्मक कल्पना पाठकों के सन्मुख रखी 
दै । वाचक स्वयं ही सूज हैं। भावना के संबंध) वादविवाद निरर्थक है। 


मुख्य निवेदन तो हो चुक्रा । अत्र हमें थोडासाही कहना है, और 
वह यह कि मराठी और हिंदी मानसहंस के विषय-व्यवस्थामे कुछ अल्पसी 
भिन्नता दिख पडेगी । परंतु अथकार के सम्मति से ही हमने वह काम 
किया है । इसके सिवाय हमारी सूचना के अनुसार मेथकारने इस अनुवाद 
में कुछ चुने हुये विषय भी बढ़ा दिये है । न 

समी बोते समधान कारक हुई । केवल एक बात से असमाधान 
होता है कि मराठी मानपइंस के हिंदी भाषांतर की शुद्धि रायपुरनिवासी 
कै० सप्रेजी से करवाळी थी | तत्पात्‌ मराठी सानसहेत में के कई एक 
भाग निकाले गये, कई एक बढाये गये, कई एक नये जोडे गये । परंतु 
कै० सप्रेजी के अस्वास्थ्य के कारण नवे भागो की झाडे उनशे न ही सकी | 


| 1) 


११ पानसईस अथवा तुलसीरामायणरहस्य, 


ED St AANA AAA MAMAN AMAA Se 
en wens AAA 


इसलिये पुस्तक की भाषा के संबंध मे शंका होती है। इस शंका का निवारण 
हम और किसी से करा लेते, परतु इधर गोसांईली की पुण्यतिथी अत्यंत 
निकट पहुंच जानेकै कारण छपाई का काम जोरोंसे चळाना पडा; और 
समय के अभाव में इंका की निवात्ति करा लेना दुष्कर हुआ | इस के 
अतिरिक्त अच्छे मुद्रणसंशोधकों के अभाव से पुस्तक में बहुत से सुद्रण- 
दोष मी रह गये हे । इस लिये प्रार्थना है ।कै सुबुद्ध पाठक उक्त आपत्ति 
यो को देख हमें क्षमा करेंगे । आशा है 1कै इश्वरक्ृपासे पाठको की 
सादर सेवा में दूसरी आवृत निकलाने का 'सुअवसर यादे प्राप्त होगा 
तो उस समथ शुद्ध आवृत्ति प्रदान कर सक्गे। ' | 


उर्परिदाशित असमाधान में हमें केवल यही एक समाधान है [क$ 
श्री, जामदारजी के इस लोकसेवा में हमें भी थोडा भाग मिल जाने के कारण 
उनका और हमारा स्नेहसबंध मानसहत के जरिये ऐसा दढ हो गया 
कि ज्यतक तुलसीदासर्जाका मांनस' संसार में रहेगा ' तबतक उसपर 
विहार वरनेवाढे हंस के साथ साथ वे ओर हम सदेव के लिये ही एकत्रित 
रहेंगे । श्री तुलसीदास महाराजजी से अब यही प्रार्थना है कि जामदारजी 
का रामायणीय व्यासंग दिनदिन बढता रहे, ओर उनकी साक्षर लोकसेवा 
में हमे भी भाग मिळता रहे, तथा जामदारजीके पेन्शनर देशभ्राताओं को 
आपका अनुकरण 'करने को सुबाद्ध होती जावे । इत्यलम्‌ | 


थ्री गोस्वामी तुलूसीदासार्पणमस्तु । 
"आपका शुमेच्छु . 


के, ल. नाखरे | 


७ 


नट शरो 


प्रस्तावना 


PRR 

काथ म्या पामर बोलावा उत्तरे । 

परि ला विश्वभर बोटविळे ॥ 
-द्रीतुदार,म 


~ 


` (अर्थः पामर बात करनेका क्या बळ रख सकता हूँ ! परतु 

चह विश्वंभर ही मेरे से घुल्वा रहा हे । ) 

+ के के + क क क कै क 
विपात्ि या संपत्ति ? 


तुलसीरामाथण का मराठा अनुवाद करते समय हो. हमारे मन में 
कल्पना उछडी थी कि तुलसीरमायण पर चिकिम्साक विचार होना 
अवद्य दै । उस कल्पना को इध मूर्तलरूप में आने को आधिक काला- 
वधि लगा यद्द जितना सच है उतना दी सच यहद भी दे कि उसके 
कारण वेठ ही विविध और शोकपर्यवक्षयो होते गये । उन सब कारणों 
का व्याख्यान करना यहां न इष्ठ हे म शय है। तौ भी 
भ्ल नुक्ते की बात यहाँ दै कि जिप्रकी सहायताकी हमें अधिकतासे 
आशा थो ब्द हमारा ' समान-पर्मा ' जोडीदार ज्येष्ठ पुत्र 
कालचक्र को गति भे नामशेष हो जानेसे मारे ईप्धित कार्यका पूरा 
पूरा मार हमारे एकेळे हा के बिर पर आ पडा । कहावत दै कि संपति 
का बीज विपत्ति में होता हे, वही नितांत सत्म दै । कारण, पुत्र- 
वियोगे पारणाम में ही इमे सय को सेवाधभैसे मुक्त कर लेगा पडा, 
और उसके परिणाम में अपने ऐसच्छिच प्रयत्न का उपक्रम करने 


३, 


परंत इश्वरी संकेत अतय होते हैं। जीवमात्र के जावन में विपत्काळ 
न्यूनाधिक प्रमाण से रहते हैं, और उनकी स्यृति कालका प्रवाह उसी 
प्रमाणये मिटाता जाता हे । वास्ताबिकमें परम दयाळ परमेश्वरने यह 
निसर्ग कितना तौ भी औषडारिक कर रखा हे! उसीके कारण 
श्रीसद्गुर महाराज हमारे इस हंघरूप कल्पनाद्क्ष को, उसपर वारंवार 
होनेवाठे आघातो को इटाकर, यहां तक संवर्धित कर सकें कि 
आज उसके फळ आनेद्पे चखने के लिये आम लोगों को मुक्तद्वार 
बिल सका । परंतु इतना महत्कार्य होनेपरभी यही मीठा 
नितर्थ हमें कटु जान पडता दै । इसका झारण विधादाने इमारे ललाट- 
पटल पर 'दुढ-प्रेमा भमः--=-समृति््ुपगतोऽपि व्यथयति’ यही लिख 
रखा है। हमारी आसमंत में तदा ही सोल्डास संचार करनेवाले, देमारे 
सुखदुःख में सदा हो राजीसे स्रा, होनेवाळ, और तुलसीरामायण के 
हमारे रेस मै क्षेम मनानेवाळे प्रिय पुत्र (के. श्रीमत शकरराव उर्फ 
वापूमाहेव जामदार ) और उनकी सौतेली माँ ( के, शमत! सोभाग्य- 
शालिनी अह्ममामावाई ) धीगुरुमहाराज के इस ' हंस ' को देख प्रेम 
की उमडग में उसका कौतुक करके रीझने को कुछ थोडे वख्त के 
[इये भा जी न सके | अस्तु ! 


तुलसीरामायण पर ही प्यार क्यों १ ' 


मागवतादि संस्कृत तथा ज्ञानेश्वरो भादे प्राकृत (मराठी) अंथां को 
चग्रळ दिखला कर हमें एक तुळदीरामायण की ही इत्नी चाइना वर्य। हो, ऐसी 
कल्पना होना संभव हे । परंतु इस बात का स्पष्टीकरण हस ही ने करना 
आवश्यकत नहीँ । हमारा पूर्णतया विश्वास है कि यदद छोटासा 'हंस' ही इम 
प्रश्षके विषय में पदुतया समाघार करेगा तो भी एक निजी कर्तव्य 
जानकर प्रस्तुतमै इतनाही दना काफी होगा कि तुलसी रामायण म के विचार 
छभी दृष्टि से भारतीय आवोचीन सारस्वत को ललामभूत होते हुए प्रचलित 
` समय तें पूर्णतया पमाध्रयणीय हैं । धी समय रामदास; महाराजजी को 


< 


'दासवोध' के पाहले छोकशिक्षा का पक्ष ऐशी उच्चतासे उठाने३ छा 
तुळेसीरामायण के अतिरिक्त अन्य कोई भी अथ निमीग हुआं ही न था, 
ऐसा अव कोई भी न्श्वयसे कह सकेगा। 
ऊपरबाळी बात को शमि महाराष्ट्रको आज हक न धी 
इस का कुछ भी आश्चर्य नहीं। प्रत्यक्ष उत्तरी प्रदेश में ( अपोत्‌ 
दुरुषीरामायण का. जन्मभूमे में ) भी उस चातको क्षति के बाबद 
- में शेका है । कारण, हिंदी सारस्वत में उस वातका कहनेठायक खोज 
अभी भी हमें न मिला । तुलप्रीरामायण पर अन्नुपम भक्तिकाव्यकी एक ही 
दृष्टि जो सद। से चलो आ रहो हे वही अवतक वैसी ही चली जा रही 
ह । परंतु वह डड केवळ ही एकतफी दै । हमारे मतले बह भध सभी 
दृष्टिकों से विचार होनेको पात्र हे, और यही बात सिद्ध करनेका इस 
पुस्तक का ( मानस-हंसक्ा ) उद्दिष्ट है । परंतु इस उदिध की सफलता 
तभी हो सके जव कि पाठकयण गताबुगतिकताकी कक्षास, तथा टीका 
कारोके पक्ष पे सुक्त हो, ओर पूर्णतया स्वतंत्र विचार की शिक्षा में जा पढेँ । 


रामायणीथ इ।तेद्दास की छळामता | 


ऊपर जो कुछ कहा गया वह केवळ तुलसीरामायण ही के संब्रध 
भ हुआ । परंतु मुख्य प्रश्न हे रामचरित्रकी योग्यता का । रामचरित्रही 
यदि सच्ची योग्यता का न होता तो तुळसीरामायण कित गिन्ती से 
जा वेठता? वहुन ही होता तो वह एए अप्रतिम उपदेशपर उपन्यात 
की मालिका १ गिना जाता, बस इतनणहो । इस लिये रामचरित्रके महत्व 
का ही विचार मुख्य दे । 

निःपवाद मत है क संसार में पहिली रामायण श्रीवाल्मी- 
किंओ को हुई। उस रामायण का उपक्रम संसार में सर्वश्रेष्ठ 
आचारवान्‌ ( चारिऽ्यवान्‌) कौन इप प्रश्न में हुआ । 
इध स्पष्ट हैं से किसेसार में मतुध्य की जीवनचर्या कित प्रकार 


~ 


होनी चाहिये यह सिखलाने के गरज से वाल्तीकिरामायण प्रथम 


है 


नेमीण हुई । इसी कारण ' रासवदुवतितव्ये न तु रावणादिवत्‌ ' यह 
ड्रोक-पेप्राहक आचारका सिद्धांत तज्ञ जन मिखित कर सके । तात्य, 
पसार में केसा बतेना यही रासायण को शिक्षा हे । भीसद्भागवत 
की उत्पात ' पुरुषस्येह यत्काय (भ्रयमाणस्य सवथा इस 
रिक्षिस्शश्न में हुई । अथात मनुध्यने कसा मरना यह सिख" 
छाने का काम भागवत का हे! परंतु निसर्गने जवन और मरण के 
जोड जीवन-प्रयाए से जोडे हैं । इन जोडों को ही कोई जीवन- कलह 
( Struggle for existence), कोई जीवन-संग्राम ( Battle 
of life वा Life a 08106 ) इ. कहते है । ` जीवे जीवस्य 
जीवनम्‌? मी लगभग वैसाददी प्रकार है। यह जीवन 
प्रयास संसारमें सभी जीवोंकों अपरिहार्य । परेतु यह प्रयास" 
लिस प्रधान तत्व पर होना चाहिये उस तत्व की कठिनाई यहांतक हे कि 
० क्वयोप्यत्च मोहिताः ' ! इस तत्व के निर्णय में महान्‌ महान्‌ 
“चिथूति' भी “बमेसंमूढ्चेता:' वनी जाती हैं। उत तत्व की शिक्षा 
देनेवाली श्रीमद्धगचद्धीता + है । इव से यही निश्चय हुआ कि मनुष्यमात्रको 


= गीताजीका सच्चा तापतर्य वा ध्येय इतने में ही हैः-- 
"अशोच्यान्‌ सा शुचः । मया हतास्त्बं जहिं मा व्यथिष्ठाः” 

ययाथैतया ' अशोच्यान्‌ ' पद से गताजीका प्रारंभ है और 

माशुचः? पद पर समाति हे । अधीत आदिम और अतिम पद 

मिलते में हा गीताजीका तार्य है। 

अव उक्त प्रॉंक्ति का सारांश यह दे--हे अर्जुन | जिन्हें मत्यै 
समक्ष के मारने से हुझे दुःख होता है वे वेसे न होने के कारण शाकाहे 
नही. । अतएव तुमने दुःखी न होना चाहिये । यदा कदाचित वे मद्य 
भी हों तो भी उत्हे मैने ही मारे हुए जावकर तुम मारों । उनका हता 
म ( श्रीकृष्ण ) ही हे यह निश्चय से जाने! । फिर तुमको पश्चात्ताप का 
प्रयोजन हो नहीं। (पृ. ५ परकी फुट नाटम देखिये ) 


षः 


चर्तेना, जीना और मरना इनके तल पिखानेवाहे मथ भहुकमसे 
रामायण, गीता ओर! भागवत दे । इसी कारण इस परेपत्रथीको इम 
प्रस्थानत्रयी + समझतेहे । परे मुख्य वताय (सदाचर) ही जीना 
( जीवन-प्रयाप्त ) ओर मरना ( पूर्ण निरइंकति ) इनका जीवन दे। हळ की 
निया हुए विना जमीन में पीज योया नहीं जाता, इस दृष्टिस देखा 
जाय तो सवते भिक महत्व रामायण हो को पहुंचता हे । अत; इस 
में संद नहीं कि लोकसंग्रह के लिये रामचरिन्न का अयन योग्य रीति 
से.योग्य गुह के सचिध दोना चाहिये । राम चरित्र की मती हमारे मतत्ने 
सच्ची सच्ची यही दै । 

इन यिचारोसे मारी कल्पना होती है कि बहुशः इसी दृष्टि 
से तुऊसदाघजीने अपने काव्य के लिये विषय का चुनाव १ रामचरित का 


व ताप्तर्थ,<दतनी स्थित गिनकी प्रज्ञा हो उन्द्रेने कुछ मी किया 
ही मी वह उन्हें पच सकेगा, यानी वे कुछ भी करके निष्पाप रह 
सकेंगे । यही अन्य रीपिसे कहा जाय तो ऐसादी कहना होगा कि गर्भ 
को कहांतक जिलाना और उप्ते कव काटके फेकचा यह जाननेवाले तज्ञ 
ओर कुशल डाक्टर को भूमिका श्रीक्ष्णचंद्रजी ने अपने गोताशाख में 
अजुनर् के लिये उद्योधित की हे। 

+आचार्योते उपनिपद्‌, वेर्दातसूत्र और भगा इस मरेयश्रयीको 
प्रस्थानत्रयी निश्चित की हे । फेवल तत्यजिज्ञातु यानी उच्च कोटिके 
नैके लिय दी यदद प्रस्थानत्रयी उपयुक्त होगो। सत्रधाधारण 
जनताके लगे वह अनुपयोगी है । उसकै लिग हमने दी हुई प्रत्यानत्रयी 

1 उपयुक्त हो सकेगी । 
१ यादि यह बात खीकृत हो तो देखा जावे कि तुलप्तरिमायण 

रामचरितमानस ' नामका हमने जो ' The heart of, 
the history of Rama ? अर्धे विणा [०० २४५ देखिये उपा 
केसा स्वच्छ प्रकाश पढ्ता दे । 
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किया होगा । यदि बैसा न होता तो एक तो वे अपनी शंकरोपासना का 
प्रचार करते, अथवा उन्हें जीव या प्राण जेसी भागवत भाक का 
वे फेलाव करते, जैसा ।% उनके समकालोन सूरदासजीने (केया रहा २। 
तुछसीरामायणकी अद्भुबता | 

अब इम यहां तुलसीरामायण के पाठकका ध्यान उन दो 
चातों हो ओर आकापत करते हैं जो कि आगाम्रंही उनके ध्यान में 
रहना अवश्य ३: 
(१) दुङ्सीदाखजीच अपनी रामायणे विशप्तास 

` दया किया ? 
(२) तुललादासजीने अपनी रामायण दाश विशेषता छे 
क्या क्रिया. ? 

पहिडी घात समझने के लिये अध्यात्म और वाल्मीकि रामा- 
यणों की ओर जरा घ्याच दिया जावे । इन दोनामे थी भर्ती का पात्र 
परम प्रेसो, प्रांजल और झोज्वल ठहराया है तो सही, पतु ऐसे गुणो- 
कर्पके अनुरूप प्रभाणसे उ पात्रका वर्णन एकते भी ब्योरेवार 
नहीं मिळता ! इसीका पारेणाम है क रामजीफो वनवास से लोटाते 
के लिये प्रायोपवेश भी करने को उद्यत होनेवाले रामरक्तं और 
रामभक्त सरतज्ञा के सवध में चाहिये जैसा परिचय होकर चित्तको 
समाधान नहीं हो सकता । इस जुटिपर सुछ्सीदात्षजी का ध्यान पहुंचा, 
और उन्होंने भरतज्ञीका वर्णद उनके प्रेम के अनुरूप देकर उघ ब्रुब्कों 
तल... 
२. यह कहना व्यर्थे है कि रामभक्ति के बदले में यदि कृष्णभाणि का 
प्रचार तुलसीदासजी करत तो उन्हें सूरदावजी के कार्य का मौ फायदा 
मिल जाता, और उनका कार्य अधिकताते सुफलित होता । समर्थ 
ओर श्री तुकारामजी की उपासना और कार्य लक्षपूर्वक देखे जाय, तो 


तुरन्त ही प्रतीत होगा कि देशकार्यो्रत उंतोंकों उपासनाएं परस्पर 
प्रतिरोधी ब होकर भनुरोधी है। होती दे । ' 
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साफ निकाल दिया । परिक इही के कारण उनका का 
रामायण कहलाया जा सकता है। लोकाश्षक्षा का दृष्टि) वेखमेवाला 
अब देख सकता है कि तुरधीरामायण अधिकता से सम्रहणीय और 
उपयुक्त दरों हुआ । तुलसीदालजीने अपनी रामायण में प्रमुखतासे जो 
' फुछ किया सो यह है। 
` „ परंतु स्थगित होना स्थूल हटे है । दूइ दि का विचार यह 
. दकि किध सूलतरव पर तुळसीदासजी मरतदरित का, उन्होने किया जैसा, 
. आविष्कार कर सके 1 इस वात फा शकय उतना विचार इस पुस्तक के 
„ सभी भागों में क्रिया" हुआ दिखने में आगेगा ही। तौ 
भी यहाँ उसका जरासा दिग्दर्शन कर देते हैं। 
षह मूल तत्व ' सुद्तक्षक्ुत्तमम्‌ ' ( भाग. ५-१९-८) हे । इत 
सूत्रम श्रोझुकदेवजीत ध्वनित किया दै कि रामजी को अखिलाइग 
सुंदरता उनी सुकृतशता फे कारण प्राप्त हुई । बही ध्वनि 
लेकर तुलसीदासजीने उका विपुलकिरण अपनी रामायण में किमा । 
अतएव हमें विश्वास होता है कि जुकाचायंजी के छनि का तुलसी 
रामायण प्रति्वांन हे, और उस प्रतिथनि को अंत गेनीर और उदात्त 
करने का साधन भरतजीका पात्र दे । 

* अत्र देखेंगे ४ गोतांईजीने अपनी रामायण द्वारा क्या किया । 
सभी से इम सहमत दे. कि समीचीने अपनी रामायण द्वारा लोक ऐप्रहके 
जिये इंशप्रेमका जीता झाना देशक हवाले किया | इतना उपकार करते 

. हुए उन्होंने लोकशिक्षाके जिये वास्तविक भपने घगंतत्वोकाभी खुळे 
,' दिठसे निदर्शन कर देना था । परंतु उस विषयमे षे अटल मुग्ध बने रहं 
` प्रन्ने कि यह मुग्धता अद्देतुक थी या सहेतुक ? ह बह सेहतुक जान पडती 
है। इका कारण इमे यही प्रतीत होता हे कि उनकी भागदानीमें 
भिन्न भिन्न घयै और पेय जोरोसे फूरआर कर आपसे टक्करे छया रहे 
ये । ऐवी स्पितिमें यदि स्वयंके षमेविचार उन्होंने प्रगट किये होते ठो 
किए ना रिप्री घर्म अथवा पथके वे पोषक घन जाते, या समीसे 
विरोधी होते । और ऐसा होनेसे कोईमी एक थमे वा पथको सिर 


न 


उठानेको अधिकतया अवसर मिल जाता, या समासे फूरके उनकाही 
'एक अलय पेथ निकला रहता । परिणाम की दृष्टिसे, जो कुछ भी होता 
चह विधातकही होता , क्यों कि विरोधमेंदी अभिक्र तासे 
घढोतरी होती । स्वये तुलसीदासजी इस बातके विरोधी थे। 
अतएव केवल एक वेदिक धर्मपर ही अपना सारा भार डाल कर-- 
परतु उसमें मां ब्‌रधसूतरता न दिखला कर--केवछ भागवर्ताय निष्काम 
भात्ततत्वके पक्षका ही वे अपनी रामायणमें समर्थन करते रहै। इसे 
प्रकार उन्होंने स्वयं को हृठी घर्मकट्टरो% शक्षटोसे आर्लेपित रखा । सारांश, ' 
अपनी रामायणद्वारा प्रमुखतासे उन्होंने यही किया सांप्रदायिक पक्षीको 
नाखुप न करके स्वये को बिपक्ष रखा, भोर छोगोकोंमों उन पक्षोंकी 
कक्षास बचाया । इस नीति-निपुणतासे उन्होंने अपने लोकसेमह- 
कार्येक। एक वढाही पेच सुलझाया । अव यदि मान भी ळें क्रि यह खोक 
सेवा अप्रथक्ष प्रकारको ही हुई, तमा विचार करने पर यही कंइना 
होगा कि बह जो कुछ हुई उवकीमी योग्यता कुछ कमी नदद लेखी 
जा सकती । 


परंतु उनकी प्रक्ष लोकपतेवा भ॑ ऐवी घनी हुई 
हे कि चह भारतवषका एक चिरंतन मेतब्य हो हो बेठी । वह 
सेवा इप ' हेस ' में के लोकाशेक्षा-नाग में कोई भी देख सकेगा । 
उस में की उनकी समाजशिक्षा ( ए" २९८-२३२) तो उनको छोकाशिक्षा 
का केवल शिरेरात्न हे । उस में समाज शास्र के उनके सूक्ष्म प्रमेय 
दिखाई देते दें जोकि 1वःसंदेह सुत्रास अनूठे दे। सरांशमें उव में की 
शिक्षा यह दे कि सारःवर्ष का आएन ताय एक स्वधर्म ही हें, 
आर उस साध्य का साधनचतुष्य सुदेश ( स्वदेश), सुराज 
( स्वराज्य ) खुवसता ( खातंत्र्य ) और राजबजेनं ( वहिष्कार 
या अतहकारिता ) हे । भारतीय अवीचीन सारस्वतको समाजशास्त्र 
क इप चतुःसूनो से जो निःसंदेह अनमोल अधिकृता पहुंची, उसका 
संषः श्रेय तुल्सीरामायण , केही अंजुलिगत होना वाध्य दे 
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अव यहां कहना ही लाजमी है कि गोसाईज, ।ेदुस्थान दी के होकर उनका 
ग्याप्य अय उन्हे पहुंचाने में हिंदुस्थानने असेत खेदजनक विलेश 
किया । क्‍यों यह अनुकम्पनीय दुर्भाग्य नहं। कि श्री तुलसीदासजी श्री 
-समर्य रामदास स्वामी महाराजजीके छोटे में के हे इतने अल्पधी बात 
समझने के लिये उनका रामायणके लाखों लोगो द्वारा कोडा पारायण 
होते हुए भी अचतककी साढह तीच शतको की अवधि पूरी न पड सको ? 


हंसका जन्मवृत्त । 


रामचरित्रमानध के संबधे प्रस्त इतना ही कथन अलम्‌ 
समझ कर अघ  'ढंस' की ओर देखेंगे । इस ' हत ' का जन्मदृत्ता 
जरा चमत्कारिक होने के कारण वह निवेदित करते हें। जवढपूर 
मुकाम पर सं, १५५५ में श्रीसदगुरु राघोबा बावीसकार सहा- 


राजजी के सन्मुख तुलवीरामायण पर प्रवचन करने की हमें उनकी 
आहा हुई । आज्ञानुतार भरतचरित्रका भाग चुना गया । वदत घढी 
को वात, प्रवचनसे उभय पक्ष आनंद में लुट गये! थोडी देर वाद 
महाराजजीने आंखें खोली और सायेवध्या के छिथ वे पधारेने 
लगे । चलते समय उने भुस निकला । ` अब यह 
[शयण पास ही रख कर चोळ न छूट । इतना वाक्य 
निकलते ही आनेद में दभ उनझे चरणों में गिर पडे, आर 
कहा को “हस पामर को यह आज्ञा दुष्कर जान पडती है! | 
उत्तर में ' सल सकल्पका दाता भगवान्‌” केवल इतनाही कह 
कर महाराजजी चलते हुए। पश्चात्‌ उनकी आज्ञा घे पार होनेळं लिये अनेक 
` उपक्रम करने में अयि, परंतु वे सप विफल दी होते. गये । अथात्‌ 
निराशा अधि वढते गई! अखीर में दमारे चिरजीव की साधारण 
तैयारी थी ही, करके उनको जोडी में लेकर हम फिरसे प्रथन को छो । 
उस बल का जिस प्रकार वेरेग हुआ बह प्ररभमह। दाद हो चुका 
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६! उत्त दशामें तो इमार निरश्ाका विळकुळ छोर हौ हुवा। 
कहने की पथा है फि निराशा में मी आशा जेकुरित होती 
हे । हमें तो बढी सञ्च हुआ। अनयन्‌ आजका घुदिन इभपर भोर 
ही न होता, और “सत्य संकल्पाचा दाता भगवान्‌? इस गुरु? 
वाक्य का हमें प्रयय भी न आता । सासंश, गुरुनाथजीका यह ' दैत !- 
स्वरूप संकल्प उन्होंने ही इस घट्नासे मू्तस्वर्पसे लाया, और 
तुलसोदासजी आर भारतवर्ष ढी सेवाका भय हमारे पहं वाँघा। 


इसका नाम, रूप और आकार! 


इस प्रेयका मुख्य नाम ' सानख-इंस ' हें, आर उसका पयाय 
प्तुळसीरामायण एइस्य' हे। तुल्बीदातजोने अपनी रामायणका'राम- 
चरितप्रातस ' नाम घरा दे । इस में के ' मानस ' र्र के अनुरोधसे 
हमारी आरसे इस पुस्तक “न वाम ' सानस-हेल' धरने में आया है । 
इसकी अपेक्षा इस नामकी योजनासें हमारा अन्य कोई भी आशय नहीं । 

पुस्तकनं कुल मिलर छः प्रकरण हेः--( १ ) कविपरिचय, 
(२) काव्यसमालोचता, (३) छोकशिक्षा, (४) पात्रपरिचय, 
(५)उपसंहार, भौर (६) पंचवाद्‌ भथवा परिशिष्ट । कविपरि 
सय में कविकों अविक्रानिविश्ता, काव्या काळ तथा उदेश, और 
काव्यरचनाकी साधनसाप्रप्नोका सूक्ष्म किंतु संक्षिप्त विचार किया गया है - 
(२) काव्यसमसादाचना हर एक कांडकी एथक्तया हुई दे, परंतु 
बिस्तारभय के कारण चची उन्ही प्रसंगों की करने में भाई जो कि 
विशेषता से महत्व के समझे जाते हे । यह चचा वव्हेशोंसे कविकी 
विद्वत, काव्यनेपुण्य और शिक्षाचातुर्य की इले हुईहै। सारांश 
काव्यका बहिरंग और अंतरंग का साधारणतया सूक्ष्म निरोक्षण इस 
भाग में दिखाई देवेगा । ( ३) छोफक्षिशा भाग में हमारा स्वततेन्नता 
विचार कुछ भी नहीं । काव्य में इतस्ततः बिखरे हुए कवि के विचारों 
का संहलच कर उन्हें व्यवस्थित रूपमें लाने क अतिरिक्त इस भा में 


११ 


इमने कुछ भो. नहीं किया । शेष भाग हमारे स्वतेत्र विचार के कार्य हैं। 
उनमें से पदिला पाज-परिचथ दै जो उपर फा सेख्यावुक्रम से (४) था 
भाग गिना जाता दै । कविने निजी मत प्रदर्शित करने के हेतु काव्य 
में पात्रो को योजना किस प्रमुख तलपर की यह दिखानेवाला यह 
भाग दे । इसी कारण इस माग में हमे अध्यात्म तथा वाल्मीकि 
रामायणों के प्रमुख पात्रों कौ हुळना तुलसोरामायण में के ततद्‌ 
सांवंधिक पाजो से करता पडी । (५) उपसंद्दार उपान्तिक 
भाग हे । उसमें कांग और काव्य संवाधे सर्वे्ाधारण महत्व की तथा 
उपयुक्तता की बातोंका थोडाथोडा स्वतेत्र विचार हुआ है। (६) आंतिक भाग 
पंचवाद है । कार्व्यांतर्गत जिन मइत्वकी वातोंका विशेषता से खुलासा 
होगा हमें अवश्य दिखा उन वादग्रस्त बातों के लिये ही यह माग 
जोड़ना पदा । अथीत्‌ यह भाग प्रपूरकसा दने के कारण पर्यायसे 
परिशिष्ट कहलाता है । 

प्रस्तुत में गोसाईजीके ' मानस ' के प्रमाण थे यह * हेस ' 
बेचाग बिलकुल ही टेनीसा दिखाता दै, इस में संदेह नहीं । परंतु जहां 
मूलमें ही अभाव वहां सूक्ष्म आविभीव भी साधारणतः समाधानकारक 
समझा जाता है। सिवाय, अंसारमें आकर जिसने पहिला भी सांस 
अबतक पूरा नहीं छिया ऐवा अर्भक यदि दुर्बल और क्षीण दिखे, तीभी 
वही वचने जीने पर बलिष्ट हो सकेमा एती आशा संभवतः हौ रहती 
हे । इम मी आशावादी हैं, और इस्री [लये ' उत्पत्रपते हि मम 
कोऽपि समानवर्मा ' पर विश्वास रखनेवाळे हे । अतएव इमे आशा 
है कि अव यहां से तुरुसीदाइजी और उनकी रामायण के संबंध में 
उन्ही के पुण्यप्रताप से शश्र विचारळ्रोति दिखाई देवेगी । हाळ में इमे 
केवल इस कल्पनामें ही वढा भारी संतोष है । 


निराशा विरुद्ध आशा ! 


इमारी तो उत्कट इच्छा है कि समी प्रचलित राक्षायणोंकी 
साकत्य समालोचना तुलनात्मक इटे हो । परंछु आयुः, ब० और 


भर 
परिस्थिति, इन तॉनोने शी ' अपनी र स ओमिछे हमें हताने क 
अब नाइम्सेदी जान पडती हन्‌ पमी इम -जन्मातंरवांदी- दोनेक कारण 
आशा 'रख सकते हे कि जिसे हम ' समानमा ' समजते थे वही 
( यानी हमारा गन पुत्र ) उतत कार्यके लिये अपने संस्कारों के अनुदार 
फिर भी. ' उत्पत्स्यते ' । क्यों कि संस्कार अटल होते ह यह काऊ: 
यावाधित सिद्धांत अन्यथा हो नहीं एकता । 


x + + के + CR 


साभार अभिनद्‌ । हि 

यह कहने से हमें वहाह्दों आनंद होता दै [३ पिरोहा--( तइ” 

गोवा, जि, भंडारा, पी. पो. )--निवास्री ज्याजिरळेकांर मान्यवर 
दाझित श्री रामरतनजी खे तुळहारामायणकी पुस्तक १५०५, इ. भ दमं 
प्रसादत्ती मिढी । उधी सालै चातुमील्य को कथाद्वारा उन्होंने इमे 

~ 'मानस ' का शद्रबोध अच्छी तरह कर दिया | अर्थात्‌ ष तुलधी- 
» रावायणके हमारे विद्यादाता हे । हमें विश्वास ६ कि तुल्सीरामायण का 
` इमारा साराठी भाषोतर और यह मानस“इं् उन्हींऊे प्रदताई फ 
हैं। उनके ये उपकार मदे कदापि सी अदा न हो सकेंगे! ' 
+ के के + के ॐ नी ॐ + > 

X १९ > ५१ KX > > १९ ४ 

अखीर 

प्रिय आयेवांधव | इसे मातृभूमि के लिये गोज़ांई तुल्तीदासजी 

भर जिदगी आंसू वहाते रहे । उद्धीके तितित्त कट और हेश सहकर 
परिश्रम करनेमें उन्हाने अपनी सारी आयु टेर कर दो । उर्साके सुख 

और समाधान के कारण अपनी सारी तपस्या उन्होंने अर्पण कर दी। 
सारांश, इस माठमूमि के खास्प्य के हेतु उन्‍्दोंने मनोवाक्काय 
-__कससिः सेवा को । ऐसे छोकमाज्य ओर अ "प मतम , - 
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पुष्प के संबंध इम सव आजतक गाढ धधे ही टटोलते रहे । पढ्‌ 
आश्रय वा दुदैव, भयवा और कुछ, इसकी चिकित्सा करोत बैठने में 
वृद्ध गमानेकी अव अवसर नहीं। अप तो मौ अक्षम्य झूतष्ता के बावद 
इड पश्चात्ताप हो । भव तौ भो उत्त महात्माका तरह सपृद 
'शुमस्य शीघ्र! भदा करनेकी आकांक्षा हो । अब तौ भी पूर्ण इत" 
शिता व्यक्त की जावे । विश्वात रद कि 'ईस' के इस 
गीतले आपका लक्ष यदि आकर्षित होंगे तो दोनोंकी दो आ. 
, आक्षा सुपठित होती हुई शव संसार के नजर में आवेगी। 
पहिछी भाझंक्षा सर प्रीअरसन साइव के नाये के 
मानितमें की इः ¦ 18018, ३ genius, whose name 
will some day be inserted by universal 
consent in the list of the great poets of the 
world’, 

( सारांश--महात्मा तुलसीदास के तामसे संसार के कावे 
शिरोमणि मंडळ का पट बिमूपित करनेवाला एक दिन भोर 
होना हो चाहिये । ) 

दुसरी आकाक्षा स्यं तुल्ीदावणी की ही है जोकि 
उन्होंने इस प्रकार दर्शित कोः-- 

'स्वान्तः:खुलाय तुळसी रघुनाधगाथामापागिवंध- 
मतिमजुलमातनोति ' । 
उपयुक्त आार्काक्षा की दुफालिततामे ही हंस ' ख्य को जीता और कृतकार्य 
मानेगा, और उसके आनंद का उमड्य भाकाशसें मी न समावेगा। इति शम । 


| नागपूर है| यादव शकर जामदार 
सैवत १८८३ रामनवमी 0 क 
( ता० २२०३-२६) | अंधकता 
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संदर्म-मेथ-पूची । 


औथोके नाम । संक्षेप चिन्ह । 
एकनाथी भागवत एक, भाग, 
श्रीसद्भागवत भाग. 
अध्यात्मरामायण हे अ, रा, 
वाल्मिकि रामायण धा, रा, 
भगवद्ठीता गी, 
प्रसन्न-राधत्र न.टक प्र, गा, ना, 
त दिलुमन्नाटक द्‌, ना. 
तुळसीरामायण तु. रा, 


यह रामायण बम्बई गुजराती प्रेपदाली पं, रघु्शश्वर्माडी चतु- 
थाति ( गुटका ) हे । केवळ एक कम दामाली हेनिके कारण ही वह 
पसंद कौ गई । 


bz 


॥ श्री 


मानसहंस 


अथवा 


तुङसीरामायणरहस्य 
—— ea — 
कावि-पारेचय. 

( १ ) श्रीतुङसीदासजी कौन थे? | 

हे कळि कुरिछ जीव नि€।ार हत वाल्मीक तुझुती भयो । ” 


(तुलसीदास के समकालीन कवि नाभाजी ) 
४ श्रीवाल्मीकचि जाला श्रीतुलसीदास राम यश गाया | 
तारिव प्रेमरसाची खाणी वाणी तशीच वशगाया ॥ ” 
( महाराष्ट्र कावे मोरोपंत ) 
( अर्थ---श्रीरामचेद्रजीका यश गाने के लिये ही श्रीवाल्माकि 
तुलसीदास हुए; तमी तो ऐसी प्रेमरससे भरी हुई वाणी की खान 
उनके वश हुई |)" ` 


कवि-परिवय | 


विन नी के के AAA मे ऑन बी 


यथाथैमें श्रीतछसीदासजी कौन थे, यह प्रश्न जितना पुराना 
है उतना द उसका उत्तर भी पुराना है । बात इतनी ही है, 
प्रश्‍न को सुलझाने की रीति में आजकळ बेहुत भेद हो गया है। 
इससे कोई यह न समझे कि हम आज कोई नई बात बतलाने वार्ण 
हैं, पित यह यंग आलोचनात्मक दृष्टि का है इसीलिये इसी दृष्टिका 
अवलंबन करके, इस नई पद्धति की कसोटी पर प्राना मत कहाते 
, सच निकल सकता है, यह देखनेका हमारा यह स्वल्प प्रयत्न ६ | 


(षू. २७ ) 
दे!०--होहूँ कहावत सब कहत, राम सहत उपहास । 
साहिब सीतानाथ से, सेवक तुलसीदास ॥ 
चौ०--अति बढि मोरि ढिठाई खोरी । सुनि अघ नरकहु नाक सिकोरी 
समुझि सहम मोहिं अपडर अपन सो सुधि राम कॉन्ह नाईँ सपने ' 
सुनि अवलोकि सुचित चख चाही । भगति मोर मति स्वामि सराही 
कहत नसाइ होय हिय नीकी । रीझत राम जाति जन जी की 


सिद्ध करने की बात पहिले देकर, तुरंत ही उसके दृष्टांत 
देनेकी जो गोखँहओ की दौडी है, वही ऊपर के अवतरण में 
भी दिखलाई पड़ती है । “ होहुं कहावत सब कहत, राम सहत 
उपहास *” इस मुख्य प्रमेय को छेकर उसे सिद्ध करने के लिये 


गोसँईंजी ने स्वयं अपना ही उदाहरण छिया है; पर ऐसा किसी ने “ 


भी नहीं सना हे कि, उन्होंने जिस तरह लिखा, उस तरह के वे 
दुराचरणी थे। आज उनके विषय में, जो कुछ भला बरा हमको 
सुनाई पड़ता है वह इतना ही है कि यत्रा अत्रस्था में और वह 
भी कुछ स्वल्प कालं तक ही, वे अपनी स्त्री. पर 


मानसहंस अथवा तुलसीरामायण--रहस्य | $ 


अत्यंत आसक्त थे। तो फिर प्रश्‍न यह हे कि उन्होंने 
अपने विषय में ऐसी निकृष्ठ प्रणाली के उद्गार क्या. निकाले ! 
वहुमतसे यह उनका विनय समझा जाता है, परंतु हमको यह ठीक 
नहीं जैंचता--/ आति वाड़े भोरे.......... सिकोरी ” यहां 
तक विनय कहा जा सकेगा; परतु " सग्माश सहप मोहि अपडर 
अपने ” इससे तो साफ-साफ यही प्रतीत होता हे कि उनको 
पश्चात्ताप होने के कारणं उनके सन पर जो आधात हुए, वही 
उन्होंने अपनी वाणी द्वारा प्रगट किये। फिर यथार्थ में यह किस 
तरह विनय कहा जा सकेगा ? 

यदि यह कहा जाय कि यह सब वर्णन काल्पनिक हे तो वह 
भी ठीक नहीं जान पढ़ता, क्योंकि यदि यह वर्णन काल्पनिक मान 
छिया जाय, तो सारा राम-गुण-वणेन भी काल्पनिक ही ठहरेगा; 
और फिर रामायण एक उपन्यास हो जागयी। इन सत्र कारणों से 
यह विनयात्मक भी नहीं कहा जा सकता और न कर्पनात्मक भी 
माना जा सकता । ते फिर यथाथै में यह क्या कहळा सकता है १. 
इस प्रइन का विचार हम अब करेंगे | 

पहिल तीन चौपाइयों में जो वर्णन है वह हमारी समझ में 
साङ्केतिक वर्णन है, क्‍योंकि इन चौपाइयों का पूर्वाध ओर 
उत्तरार्थे अनुक्रमशः वाल्मीकेजीके जीवन-चारित्र से बहुत कुछ 
मिडता-जुडता है | तत 

किसी भी साङ्केतिक वस्तु का निश्चय करने के लिये 
एकाध निर्विवाद तथा विशिष्ट चात की आवश्यकता बहुधा होती ही 


है, और ऐसी विशिष्ट बात का उल्लेख वाल्मीकिजीके जीवन-चरित्र 
से गोसांईंजी ने “ उलटा नाम जपत जग जाना | ब्राल्पीकि 
म्ह सपाना. इस चोपाई में. किया हे | यहां ' उलटा नाम ' 
( ` राम ? इस नामका उलटा ) इस का अर्थ ' मरा ? यह स्पष्ट 
ही है । अब यदि चौथी चोपाई की ओर हम ध्यान दें तो यही 
मालूम होगा कि ' कहत नसाई ? ( नाश का उच्चार, अर्थात्‌ 
८ सरा शब्द ? ) यह शब्द स्पष्ट रूप से. ( मरा! वाचक है । 
यहां पर सांकेतिक वस्तु का निर्णय निश्चय-पूर्वक हे। चुका । 
आनंद की बात है कि आवोचीन पद्धति से विचार 
करने पर भी पुराना ही सत ठीक उतरा । | 
वाल्मीकि ही तुलसीदास हुए---ऐसा कहने के ।छिये और 
भी एक विशेष कारण हे । भागवत में श्रीव्यास-नारद्‌ संवाद है 
(स्कं१ अ. ४ से ६ )। इसमें श्रव्यासजी का प्रश्‍न है, कि 
इतना भारी महाभारत लिखने पर भी उनके चित्तको समाधान क्यों 
नहीं हुआ इस पर श्रीनारदजी ने जो उत्तर दिया वह यह हे --- 
भवतानु-दित-प्राय यशो भगतोऽमरम्‌। | 
येनेवासी न तुष्येत सन्य तदर्वाने खिलम्‌ ॥ 
यथा धमांदयश्वाथी सुनिवर्याचुकोर्तिताः । 
न तथा वासुदेवस्य महिमा ह्यनुवर्णितः ॥ 
अर्थात्‌ व्यवहार-प्रचुर श्रीकृष्ण-चरित्र-वर्णन से चित्तकी 
शांति नहीं हो सकती; यह तो. केवल भाक-प्रचर श्रीकृष्ण के गए- 


«कक... 


वणन स हो मिळ सकती, है | इसाठिये . फिर श्रान्यासजी- ने, 


` मानसहस अथवा मुल्सीरामायण-र्‍हख। ५ 


Renate tet abn 


भक्तिप्रचुर आगवत ठिखी और उससे उनके चित्तको शाति पराप 
हुई । इसी तरह यहां पर शवालमाकिजी ने. ' रामायण ! 
'ढिसी, परन्तु उसमें उन्देनि व्यवहार-प्रचुर राम-बरित्र ही वर्णन 
किया जिससे उनके चित्तको शांति प्राप्त त हो सकी, और इसी 
लिये फिर उन्होंने तुलसीदास का जन्म ठेकर भाकिअचर राम-गण' 
वर्णन ,“, रम-चरित-मातस ” में किया और इस तरह अपने वित्त 
की शांति कर ली। यह वात ग्रंयारभ के 'स्वाँ/; सुखाय 
तुलसी रघुनाथ-गाथा-भाषा-नितरध मतिमंगुछ मातनोति ' 
इस इद्देशात्मक वाक्य के भ्वांतः सुखाय? पदसे भित होती है। 


यहां कहा जा सकता है, कि श्रीव्यासजी के संबंध में ऊपर 
.1 कही हुई बातों को मान ठेने में कोई भी हानि नही, क्योंकि 
उन्होंने एक ही देह से सब कायं कर ढिये, परंतु तुळ्सीदासजी का 
हां तो वेसा नहीं था । इसपर हमारा उत्त! थह है कि सिद्ध स्थिति 
में देहात्मबुंद्धे न रहने के कारण देह आर देहान्तर ' का 
प्रश्‍न ऐसे व्याफ़ियों के ठिये बिछकुछ हो धुद्र है । 
यहां पर कदाचित ऐसी भी टीका उपास्थित हो कि इतनी 
) विचिकित्सा करने का प्रयोजन ही क्या ! इस प्रश्‍त के उत्तर में 
निश्चय से कहा जा सकता है कि हमारे इस काये का उददेश बहुत 
ही पवित्र है: | विचिकित्सा कर ग्रेय :का देह छिन्न विच्छिन्न हो 
ऐसी हमारी यक्तिचित्‌ भी मनीषा ही । इतना ही क्या,:- त 
ऐसी आहोजगा हों संगत भी नहीं.!: , 


६ ` ` क्ुविन्ररिंग्य । ` 
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गोसाईजी की महती से जिसे अल्प भी पारचय हो उसे 
उक्त प्रश्न उपस्थित ही नहीं हो सकता । वह हार्दिक छतज्ञतावुद्ि 
से ही उक्त आलोचना की ओर वडी भाविफता से देखेगा । आव- 
श्यकता अथवा उपयुक्तता का प्रश्न उसी को दृष्ट होगा जिसे रवामी 
जी के महती को गाढ अज्ञान हो | समाज में इस प्रकार का 
अज्ञान विघातक है | अतएव इस अज्चान-निवात्ति के हेतु स्वामीनी 


के सहती के विषय में यथाशक्ति खछ करना अत्र हमारा आवश्यक 
कर्तव्य है । 


गोसाईजी की महती 


स्वामीती को उपस्थिति के समय हिंदुस्थान में मोगळ : 
वादशाहत का असल पूरा प्रा उद्ति था। अकवर के कुटिल- 
नीदैयुक्त धमंप्रचार के कारण आर्य-धर्म के उब्बळ तत्व जीर्ण 
और अर्जर होकर यावनी विचारों का प्रचार सर्वत्र हो रहा था। 
शद्ध और सात्विक आयै-संस्कृति कापत और घृणित करने में 
अकवर की राजनीति उत्तसता से फलीभूत हुई | हिंदू लोगों पर 
झात्रेम प्रेम की लछकझलढक दिखा उन्हें अपने राज्य में उच्च पदों : 
पर नियत कर, उन्हे ऊपरी ऊपरी विश्वास और ऋजुता दिखा - 
उन्हीं के हारा सुप्रसिद्ध -और सहंशीय हिंदू राजामहाराजाओं 
( क्षत्नियों ) की कन्याएँ यावनी घराने में विवाहित फराकर, तथा. 
अन्य अनेक कपटपूर्ण युक्तिप्रयुक्तिओं से हिंदू लोगों का सत्व, 
स्वत्व और घमेम्रभा अङ करने का कार्य बादशाह अकबर ने ऐसे 


मागसंदंस अयबा तुळसीरामायण-रहस्य । ७ 


अचानक और बेमाछूम ढंग से किया जैसा कि अन्य कोई भी यवन 
ब्रादशाह.से न हो सका । परधर्मीय राजसत्ता जब दृढमूल हो जाती 
है. तब जिता की धम कल्पनाओ को शिथिल करने में और उनकी 
आव्रश्यक नियमवद्धता नष्ट करने में जितो के धार्मिक कल्पना के 
संबंध. में जेताओं की उदासीनता और सहिष्णुता जितनी कारणी 
भत. होती है उतने ही खधमोतिरेकी और परघमेच्छछक जेताओं 
की असहिष्णुता और अयाचार जितो के धर्मशोयेब्रायौदि गुणों को 
उद्दीपित करने में भो कारगीभूत होते हैं, यह एक ऐतिहासिक सिद्धांत 
है और वह अग्राधित चला आ रहा हे । धमेपर अनन्वित प्रकार को 
हुए बिना उसके अतगेढ बिस्फाहंग कदापि व्यक्त नहीं होते । 
धर्म पर जब विविध निधेण आघात होते हैं तभी उसका बिकराल स्वरूप 
दृष्टिगोचर होता है । अकबर की कुटिळ राजनीति के कारण आयैधमै 
का तेज स्फूट होने को अवसर हो न मिछ सका, और इसी कारण 
आर्यो के धमेविचार आर. धमेबंधन छिन्न विच्छिन्न होकर उनका 
अविश्रस ऱ्हास ही होता चला । मानधन वीरचात्ति राजपूत राजवाशियों 
पर भी जब अकबर के धपे कृत्यों के ऐसे अनिष्ट परिणाम अबाधित 
शे सके तो फिर उत्तर की सामान्य हिंदू जनता पर उसका पृणेतया 
परिणाम हुआ इसमें आश्रय हो क्या ! 
, -* “बाह्यतः अतीच शांत परंतु अंतत्थ परम प्रक्षष्य ऐसी स्थिति 
मैं, धमे-रक्षण का काये नितना बिकट रहता है उतना ओर किसी भी 
परिस्थित में.नहीं रहता । अकबर के उपयुक्त राजनीति के कारण सारे 
त्तर हिन्दुस्थान में फैडो हुई घनानि ' को,नष्ट 'करनेवाळे आर्ये- 


४ विं--पंस्चिय i ' 
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धमै के उज्वळ तत्व ग्रंथ द्वारा विशद कर उनका जनता में प्रसार 
करने वाळे, और धर्मे बंधन के सिथिल रज्जऔं को अट्टहासपूर्वेक 
दृढ रखनेबाले जो सस्परुष उस समय सारे देश में विद्यमान थे 
उनमें गोसाईजी ही! अग्रमान से विराजित हें । 

ऐसे असाधारण पुरुष ' त्वत्तः सनातनोधर्मौ 'रक्ष्यंत 
तचु-भिस्तव । ? इस भागवतोक्ति के अनुसार भगवदंशधारी ही होते 
हैं । इसी अनुसार भारतधर्म-संस्थापना का प्रचंड देशकाये अबतक 
अबाधित होता आया । भारत की परंपरा ' यदा यदा हि धमेस्य' 
इ० गीता-वाक्य के अनुसार आजतक जैसी अम्नातेहत चढी आई 
आगे भी निःसंशय वैसी ही चळती रहेगी । 

ऐसे धर्मधुरंघर महात्माओं के मुख से उन्हीं के पूर्वजन्म | 
के रहस्य का उद्घाटन होना, हमें विश्वास है कि, सभी! को आवश्‍यक 
गौरेव-योग्य होगा । फिर कलिकाळ का कांप्रेसम्राट आज 
अपने मुख से ओर आप खुशी से यदि पुकार कर कहंता हो 
कि कृतयुग का आदि-कवि मैं ही हूं तो भळा ऐसे समय उसका 
ठीक२ गौरव किस तरंह किया जाय ? उसके उपकार मनाकर, या 
उसके उस प्रख्यापने के प्रयोजन के संबंध में साशंक होकर ? ` 

अंत में बिशेषता से कहने का यह है कि मंथकार की अधिकार ' 
निबिष्टता का ज्ञान उसके-प्रथ के. अध्ययन के लिये अत्यंत साधनी- 
भूत होता है । इस अन्यय से भी हमें विश्वास होता है कि. हमारी ' 
इस'चेकित्सा की:. विशाल आवश्यकता - और “उपयक्तता पाठकों 
को आह्य और: मान्यः हुये: बिना-च-रहेगी | 
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(२) तुलसीकृत रामायण के रचना-काल में देश की 
स्थिति कैसी थी ! 


इस प्रश्न का खुडासा गोमाजी की ही हेलनी द्वारा इस 
प्रकार किया गया है---( रा. प्र, १२३ ) 


“ बाहे खल बहु चोर जुआरा। जे लंपट परधन परदारा 
मानहिं मातु पिता नहिं देवा । साधुन्हसन करव्ाबहिं सेवा 
जिनके यह आचरण भवानी । ते जानहु निशिचर सब प्रानी 
अतिशय देखि धरम कै ग्लानी ! परम सभौत धरा अकुलानी 


यहां विचार करने की बात इतनी ही है, कि उपर्युक्त वर्णन 

' को गोसाईजी रावणके अत्याचार का परिणाम कहते हैं, वह सच 

माना जाय, या हमारे मतानुसार यह वर्णन रामायण-रचना-कालीन 
देश-स्थिति का ही है, यह सच माना जाय । 


अध्यात्म रामायण तथा वाल्मीकि-रमायण में इतना ही 
मिलता है कि रावण देवताओं ओर ब्रा्हणों पर बहुत अद्याचार 
करते लगा और तीतो छोकों को बहुत ही त्रास देने लगा । गोसाईजी के 
मतानुआए रावण ने सारे जग में अधमे और अनीति का भयंकर 
प्रसार किया | यह छोटा मोटा अन्तर नहीं है। यह न समझना 
चाहिये कि धार्मेक अथवा नेतिक आचारेमें केवळ व्यय आनेसे 
ही अधमे की या अनीति की बाढ़ होती है। ते! फिर इन दो भिन्न 
मों का निर्णय कैसे क्रिया जाय ! 
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हमारे मत से अध्यात्म और वाल्मीकि के ही बिचार उनके 
रामायणीय रावण के संबंध में ग्राह्य होंगे । रह गये गोसाईजी) 
अतएव पहि यह निश्चित करना चाहिये कि उनका रावण कोन/ 
है और फिर देखना चाहिये कि प्रश्न कहां तक बाकी रह जाता है। 

परन्तु यहां एक बातका विस्मरण न होने देना चाहिये कि 
कवि और चित्रकार इनका कार्ये बहुत कुछ एक समान ही होता 
हे । मान लीजिये फि किसी चित्रकार को महालक्ष्मी का चित्र 
व्यवहार-दृष्टि से सुम्दर ओर भडकीछा बनाना है | यदि वह चतुर 
है तो क्या करेगा ! किसी छैछ-छबीछी और सुन्दर स्त्री का चित्र 
वनाकर वह उसपर महालक्ष्मी का समूचा पाराव चढ़ा देगा और 
इस तरह स्वाभाविक ही अपने स मने का विशिष्ट दृश्य टेकर. 
उसपर वण्ये विषय का पहिराव चढा देगा और ऐसा करके बह 
संसार में मान्यता को प्राप्त कर लेगा । 


गोसांईजी ने भी इसी युक्ति का अबळंवन किया हैं। उनकी 
रामायण को रचना का काल अकवर बादशाही का था । 
उस अमळदारा की जा. भीतरी बातें थीं वे घूतेता का नकली धमे, 
फलस्वरुप में हिन्दु धर्म की ग्छानि) राजपूत खी-पुरुपों की घोर 
विडंबना, जाति-ब्यउस्था पर प्रहार, बाल-विवाह की रुकावट, विधषा- 
विवाह-प्रोत्साहन. यावनी-धमै का प्रचार, फारसी भापा और 
मुसलमानी प्रथाओं का मनभाना फेळाव, ' कंटकं कंटकेनेव ? 
को राजनीति ३० इ० हैं। मोगछों के अमलदारी का हेतु और उसके 
मावी पारेणाम, गोसाईजी के ब्यापक निरक्षण में शत्र हो आ 
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चुके | ये ही अत्याचार गोसाईजी के दैनिक दृश्य वन गये और 
इमी इया पर उन्होंने रावण के अत्याचार की छाप छगा दी और 
दुसरे ही क्षण बड़े लेप से ' जिम्हफे यह आचरण भवानी । 
ने जानहु निसिचर सब प्राणी इस असंबद्ध चोपाई को बीच ही 
में घुसेइ कर उन्होंने अपने रावण को ध्वानित कर दिया । 


गोसाइजी का रावण कौन था इसके निश्चित होने में अब 
करिसी वात की न्यूनता नहीं रही । इसलिये अव यह कहने में 
हमे कुछ भी शंका नहीं दै कि हमने आरंभ में अपना जो मत 
~ a 
ठिखा हे बही सच निकला । 


` उत्तरकांड में काठि-्वर्णन के भाग में देशस्थिति का बहुतसा 
वर्णन किया गया है, परंतु विस्तार-भय के कारण उसमें से हुए 
यहांपर इछ चुने हुए थोड़े से अवतरण देते हैं।-- 
दो०-कलिमल ग्रसे भर्म सम, गुप्त भये सव ग्रंथ 


दुभिन्ह निज मति कपि करि, प्रगट किये बहु पंथ 

भगे होग सव मोहवस, होम ग्रसे शुभ कमे 
चौ०--वरन धरम नहिं आश्रम चारी । छुति विरोधरत सव नरनारी 
द्विज लुतिविचक भूप प्रजासन। कोउ नहिं मोन निगम अनुसासन 


सो०--जे अपकारी चार, तिन्हकर गौरव मान्य बहु 
मत क्रम बचन लवार, ते वकता कलि-काळ महेँ 
दो०-- भये वरनसकर सकल, भिन्न सेतु सब लोग 
छ०--सूप पापपरायन पर्म नहीं । कह दंड विडंब प्रज्ञा निती 
कविदंद उदारदुनी न इुनी। युग-दूषनमतरात न कोपि शनी 


१९ कवि-परिचय । 
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यहां ऐसी सी शंका का संभव है कि इतने अल्प और 
संदिग्ध प्रमाणों से ही गोसाईजी के मध्ये प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष 
रीति से राजकारण क्यों छादा जाय ! इस शंका का साविस्तर,, 
समाधान करने का यहां अवसर नहीं ऐसा हमें दुःख से कहना 
पडता है । परंतु झंकाकारों के सुभीते के लिये हम 
उनको समधान का स्थळ बतछते हैं. | वह सल. 
तुलसीदासजी का कवित्त-रामायण है । शंकाकार उसका 
परिशीळन अवश्य करें और देखें कि अकबर-काहीन दशे-त्थिति 
का वर्णन गोसाईनी ने फैसी हुदयस्पशी वाणी से किया है 1. 
गोसाईजी का राजक्रीय अंतरंग उस काव्य में अलौकिक 
स्पष्टता से प्रतिबिंबित हुआ है । वह नीचे के कवित्तो में कोई भी 
देख लेवे: 


[१] 
वेद पुरात बिहाय सुपंथ कुसारय कोटि कुचाल चली है। 
काल कराल नुपाल कृपाल न राज-समाज बड़ोइ छली है । 
बरन विभाग न आश्रम धरम हुनी दुख दोष दरिद्र दले है। 
स्वास्थ को परमारथ को कलि राम को नाम प्रताप वली है ॥ 


[२] 


खेती न कसान को भिखारि को न भीख बलि बणिकको ब्रणिज न चाकर को चाकरी । 
जीविका बिहीन लोग सीदमान साँचबस एक एकन सो कहां जाइ का करी ॥ 
बेदन्ह पुरानन्ह कही लोकहूं बिलोकियत सांक, संवे को राम रावरो कृपा करी । 
दारिद दसानन दवाई दुनी दीनबंधु दुरित दहत देखि तुलसी हृहा करी || 
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शेकाकार अब स्वये ही देखेंगे कि अकवर कालीन भारत 
की घोर-तर विपन्नावस्था से गोसांहेजी का अंत!करण किस प्रकार 
व्यथित था और चे उस स्थित के सुधार के हेतु श्रीरामचन्द्रजी से 
कैसी आतता से विज्ञप्ति करते रहे । 


अब शंकाकार ही कह दें कि राजकारणका वोझ गोसांईजी 
पर निरर्थक हो (अथवा जबरदस्ती ही) छादा जा रहा है, या 
वह उन्हों ने ही वृद्धि-पुरःसर अपने सिर पर लाद लिया है। 


( ३ ) तुल्सीकृत रामायण की रचना का उद्देश । 


साम्यं आहे चळवळीचे । जो जो करील तयाचें । 
परंतु येथें भगवेता | अधिष्ठान पाहिजे ॥ 
दासवोध २-४-२६ 
(अधै- जो कोई करे, सामथ्यै आंदोलन में ही दै । परंतु 
उसे परमेश्वर का अधिष्ठान होना चाहिये | ) 
प्रस्तुत प्रश्न के संबंध में बहुत छोगों से आजतक हम 
चची करते आये हैं पर हमको उन सब के विचारों की दिशा 
एकसी है। प्रतीत होती रही | सब के मत से यही माढ्म हुआ, 
कि राम-प्रेम-प्रसार ही रामायण का हेतु है । हमको यह हेतु ठीक 
नहीं जंचता; इसके कारण दो हैः-- 
१ राम-प्रेम-ससार हमारे मत से साध्य नहीं, साधन है । 


२ .यदि वह साध्य हो, तो फिर उसमें बिलकुल ही एक- 
पक्षीयता आ जायगी । 


१४ कबि-परिचय । 
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स्वयं गोसाइजी ने काठ्यारेस में ही काठ्य-रचना के 

उद्देश का जा उल्लेख किया हुआ ह वह ऐसा है--- | 
५ स्वास्तःखुखाय तुल्सी रघुनाथगाथा-- 
भाषा-निवंधसतिमेजुळमातनोति ॥ 

इससे स्पष्ट होता है [के रामगुण-बैशिष्ट तया मंजुळ इस 
भाषा-कान्य का प्रचार गोसाईजी ' स्वान्तः--सुख ! के छिये कर 
रहे हं । अथोत्‌ ' स्वान्तः-पुख * कवि का साध्य ओर काव्यरूप 
से राम-प्रेस-प्रसार साधन हे । इस रीति से साध्य-साधन-भाव 
निश्चित तो हुआ, परंतु इतने से ही हमारा कार्य-भाग पूरा नहीं 
हुआ हे । इस ' स्वात; ” शब्द के गर्भिताशय का निश्चित रूप 
जबतक स्पष्ट नहीं होगा तबतक साध्य के स्वरूप का निश्चय करने में ' 
- हँस समर्थ नहीं हो सकते । 
| | तुळ्सीकृत रामायण की बहुतसी टीकाएं प्रचालित हैं, परंतु 
` इस दिशा से विचार करने का प्रयत्न हमने किसी भी टीका में 
नहीं देखा। हमें बडी आशा थी कि मिश्रबन्ध की ' नवरत्न ? 
की काडे एकाध चमकीठी किरण झछककर अपना कुछ प्रकाश इस 
प्रश्‍न पर डाळेगी, प तु वहां भो हमें 'हा इंत।' कह कर हाथ बांधे बेठे 
ही रहना पडा। अस्तु, अब ऊपरि-निर्दिष्ट साध्य के .स्वरूप 
के निणीय करने की जबाबदारी हम पर आ पड़ी है और उसे 
पहिचानफर ही हम उससे मुक्त होने का प्रयत्न करत हैं | 

यथाथे में यदि देखा जाय तो ' तुछसीदासजी कौन थे! ? 
ओर ' तुलसीदासजी के रामायणकाल की देशस्थिति कैसी थी ! ? 


मानसहंस अथवा तुळसीरामायण-रहस्थ । १५ 

इन दो लेखें के आशय से हो तुलसीक्षत रामायण का उद्देश स्पष्ट 
५ ia = 

दो चुका है । अब केवळ नाम-मात्र के लिये ही हमें उसका उच्चार 


7 करना है | 


श्री राम-चरित्र का असली ध्येय क्या हे इस प्रश्‍न पर 
अव कोई नया निर्णय देना नहीं है; वह राम-चरित्र के साय 
ही निश्चित हो चुका हे | वह इस प्रकार हैः-- 
सत्यीवतार-हिवद मर्त्य-शिक्षणे रक्षो-वधायव न केवलं विभोः ॥ 
{ भागवत स्कं, ५ अ. १९ स्छो. ५) 


हम यहाँ बिशेपतः इसी ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित 
करना चाहते हैं कि उपर्युक्त ध्येय को प्रदात करने वाढी विभाति 
स्वयं श्री हनुमानजी दी ई । हनुधानभी और गोसांईजी 
के ध्यय में विमेगतता रहना कभी भी संभव नही | 

यदि ५ मर्त्य-शिक्षण” ध्येय न होता तो गोसांईजी ने 
अपे सम-चरित-मादस-काव्य में व्याक्ति; कुटेब, समान 
देश, राज्य, धर्म, ज्ञान, भाक इ० विविध विषयों पर इतनी मार्मिक 
रीति से बिचार करने का प्रयत्न है न किया होता । 


सारांश, ' स्वांतः खुखाय......मातनोति ! इस वचन का 
हमारे मत से यही निष्कर्प निकलता हु कि समाज को अव्यवस्थित 
देखकर फिर से उसे सुसंगठित करने के लिये गोसाईँजी के 
द्या चित्त में आन्दोलन करने का निश्चय हुआ और राम-प्रेम- 


१६ कवि--परिचय । 


,000५०५०७००५०५०५०५/००५०५१०५००/५०५०००५०००००००१९०००००१०५१०००१९००७०००००%०५१%/००%/०१०/०१९१६१०१७१०००५०५०५.५१०१०,०५०५.०००५०५" 
ANNA 


प्रसार को अधिष्ठान ( साधन ) बनाकर लोक-शिक्षा का आन्दो- 
छन करने के लिये ( साधन की ओर ) वे झुकें । 


यहां साञ्चये और साशंक एच्छा होने का संभव है कि 
क्या छोकशिक्षात्मक साध्य के छिये राम-प्रेम-प्रसार भी साधन हो 
सकेगा ? हम तो शिरोजिखित श्रीसमथेजी की ओवी द्वारा इस . 
पृच्छा का समर्पक उत्तर दे चुके हैं। पारमार्थक वाङ्मय--कोन 
से भी काळ का क्यों न हो--यदि दे तो बही उत्तर देवेगा । 
तात्पये, वही उत्तर सबै-सामान्य हे । 


उत्तर जैसा सवे-सामान्य है पैसी उसकी उपपत्ति भी सबै 
सामान्य है। गोसाईजी के उपपन्तिकी भी वही दिशा है जेसी | 

राम विमुख संपति प्रशुताई। जाइ रही पाई विन पाई 

सजल मूल जिन्द सारेतन्ह नाहीं । घरषि गये पुनि तबहिं सुखाई 

इसका भाव यह कि सारत को चाहे सारी प्रथ्वी, आकाश 
और पाताळ का साम्राज्य क्यों न प्राप्त हो, उसे रामप्रीणनात्मक 
स्वधमै का अधिष्ठान मिळे बिना उसका सभी ऐश्वय व्यथै है, 
कारण उसे स्थ,यीभाव कभी भी न प्राप्न हांगा । तास्पय भारत का 
ऐश्वयै स्वघमीधिष्ठित हो तभी वह प्रेयस, ओर यदि वैसा न 
हो तो वह सथैथैव हेय श्रीशुकदेवजी का मत भी बही हैः-- 

भाग. स्के, ५, अ. .९ 
अस्मिश्चेव वर्षे पुरुबैछैब्त्रजन्ममिः शुक्कछोहितकृष्णबर्णत स्तरारब्धेन 


कमणा दिव्यमानुषनारकगतयो अव्य आत्मन आनुपूडग सवी हयव सर्वेषा 
` ।वधीयति यथावर्णविधानमपवंगेश्वापि भवति ॥ १९॥ 


मानसईस अथवा तुठसीरामायण-रहय । १७ 
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कल्यायुपां स्यानजयालुन मवात कणयुपां भारा मूजये वरम । 
क्षणेन मर्न कतं सवितः संन्यत्य सयां पदं हे ॥ २१ ॥ 


“आफ्ना रजाति लिह येच जंतवो ज्ञानकियाद्रव्यकठापसभृतामू । 
न वै येतेरजपुनभेयाय ते भयो वगका इव यांति बंधनम्‌ ॥ २५॥ 


इसका भाव यह कि मनष्य का ऐश्वय मोक्षरुप ग्राप्नन्य 
का सांधनीभूत होना चाहिये, ग्रह मोक्षरुप ध्येय मारतामिध भ. 
भाग में विशेषता से सुजन है| ऐसा होने पर भी जो मनष्य 
उस साध्य के प्रातिके लिये परिम न को वह केवळ बनपशु है। 
सारांश, भारतवपै का साम्राज्य (अवता स्वराज्य) मोक्रुप सम 
का साधन समझना चाहिये । यदि उसका ध्येय साम्राज्य (अथवा 
” स्वराज्य) ही समझा जाय तो इदंच नालि पर॑नहभ्यते' ऐसी उसकी 
ददशा होने में कुछ भी संदेह नही । 


एवंच आरतवपै को अध्यात्म की ही वाढगुटिका पेसी 
उसे आधिमेतिक की सात्रा कदापि न सह सकेगी। इसी कार 
उसकी लोक-शिक्षा भगवल्म-प्रसाराक्षक ही होनी चाहिये। इर 
विषय में प्राचोन और आप्राचीन समी कवियोंका मतेक्य है। 


' (४) तुलसीकृत रामायण का सच्चा स्वरूप 
कैसा है! 


“नाना पुराण विगमागम-संमतं यद्रामायणे निगदितं क्वचिद्न्यतोपि । 
सान्त: घुखाय तुलसी खुनायगावा,माषानेबंधमतिभजुलमातेनोति ॥” 


१८ कंवि-परिवय । 


ener नल कवि क्विक यस 


अभी तक किये हुए विवेचन का सारांश यह है कि इश 
प्रम-रस-सिद्धि के लिये वारमीकि ही तळसीदास के रूप से प्रगर 
हुए । परन्तु समय बहुत ही प्रतिकृल होने के कारण, उनके चित्त में 
अत्यन्त करुणा उत्पन्न हुई और देशस्थिति सुधारने के उद्देश से उन्होंने 
लोकनशिक्षा के लिये, रामायण की योजना की । इन सब बातों से 
इसका अनुमान साधारण तौर से करना कुछ कठिन न होगा कि 
रामायण का सच्चा स्वरूप किस तरह का होना चाहिये । 


शिक्षा की तीन पद्धतियां हैं? 
१ अ$%-संम्ति ( माहिक के अर्थात्‌ श्रेष्ठता के नाते से ), 
२ पुहत-सामेत मिञ के अर्थात्‌ बराबरी के नाते से),३ कान्ता-सामित 
` (पल्लि के अथातू फनिष्ठता के नाते से) । 


| प्रतीत हाता है कि गोसाइईजी ने इनमें से तीसरी, याची 
कान्ता-संमित पद्धति रवीकृत की और यह कारण है कि उनकी 
रामायण इतनी मृदु, मधुर और मार्मिक हुई है । 
रामायण का सच्चा सच्चा स्वरूप गोसाईजी ने शिरोडिखित 
“छोक के पूथोर्ध के द्वारा म्रंथारंम में ही निश्चित कर दिया है। 
उत्तमान्तम रत्नों को चुनकर कुशळ कारगर जैसे कोई संदर 
आर वहुमाळ नग तयार करता हे, ठीक उसी तरह गोसांइजीने 
भी रामायण की रचना में किया है | आध्यात्म-रामायण को उन्होंने 
मृछ आधार बनाया ( कहा ही हे-''कह्उं सा मति अनुहारि अब ` 
उमा ज्यु सत्राद”-रामायंण ए० ३९ दो-६० ), ओर भागक्त की 


men MNS 


मानसहस अथषा वहसीरामायण--रहरप । १९ 
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भाफै का पाहिराव लेकर उसपर चढा पिया । इस कारण 
ग्रंथ में आरभसे ही एक अपता आचुकी | फिर प्रसन्न--राषुत 
आदि नाटकों से विशिष्ठ प्रसंग और अडंकार आदि लेकर व्यवत्यित 
राते से मापा में व्यावहारिक, शिष्ट और प्रेम-प्रचर बनाकर तथा 
मूळ कथाओं का मार्मिक रीति से परिवर्तन कर उन्हे यित कर दिया। 
यही नहीं किन्तु उन्होंने अपनी मोडिक तथा अनार्ष कहानाओंसे 
उसकी आवश्यक पूर्ति भी की । इस प्रकार ग्रंथ की अपेता में और 
भी विशेष अपूबेता आगई । रामायण को आज अखिल साहित्य 
का शिरोरत्न मानने की जो प्रथा चढी आ रही हे उसका मुख्य 
कारण भी यही है । 


अब हमें जो बताना शेप है वह यह कि रामायण गुरु-शैष्य 
पिता-पुत्र; पति-पत्नि सन्य-सेवक, पोष्य-पोपक) समाम-नेता, राजा- 
प्रजा, इत्यादिक ऐहिक सस्वन्धौ को शद्ध पारमार्थिक वनाने की 
शिक्षा देनेवाला सर्वांगसुंदर और सर्वोपयोगी शाक्षीय भाषा- 
निबंध ही हुआ हे । 

शाख्न की दृष्टि से रामायण में एक बडा दोप यह है कि 
वह व्याकरण से बहुत ही विभक्त है, पर उस विभक्ता की त्रुटि 
इश-मक्ति से प्रपूरित हो जाने के कारण ' एकोहि दोपो ' इस 
काढीदास की उक्ति के अनुसार वह दोप, दोष ही नहीं समझा जा 
सकता | 


टक्क 


~ 
काव्य समाळांचचा । 
— 


* नाना पुराण निगमागम सभते वद्रामायणि निगदितं वचचिदन्यतोपि ' 


यह ग्रंथारेभ का अवतरण गोसाईजी की अपूव विद्वत्ता का 
परार द्योतक है । ' रामचरितमानस '-का रूपक साहिलादि 
शाखो में उनकी अभिज्ञता सिद्ध करता हैं। प्रथम तो उनका 

बढ़ा चढ़ा विद्याव्यासंग और फिर उसमें भागवत की भाक्ते की 
` जोड । इसी कारण ' तुलसी रघुनाथगायाभाषानिबंध- 
मातिमंजुलमातनोति ? ऐसा निश्चयपूवैक विधान करने का 


आम्मविश्वास उन्हे हुआ । अब इस समालोचना द्वारा देखना 


चाहिये के ऐसे आत्मविश्वास से की हुई प्रतिक्षा 
उनकी कृति 


~ 


( रामायण ) ;में कहांतक प्रतीत होती 

ह्‌ । | 
. भगवत्मरेम उत्पन्न होकर सकळ जीवों का उद्धार सुलभ हो 
ऐसे भगवद्गुण वर्णन करने की आज्ञा नारदजी ने व्यासजी- को 


दी इसप्रकार का उपोदूघात भागवत के प्रारंभ में मिळता है । यही 
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ग्रसाद-परेपरा इस रामायण को भी कारणीमृत हुई ऐसा ' सुमिरि 
सिवा सिव पाई पाऊ ! बरनउं रामचरित चित चाङ 
इस गासांइजी की उक्ति से स्पष्ट निर्दिष्ट होता है। भागवत जैसी 
के येनात्मा संप्रसीदति ' हुई है उसी प्रकार रामायण भी यथा 
में चित चाङ ' हुई है 

वाल्मीकि और अध्यात्म रामायण के अनुसार इस रामायण 
की भी कांड-संख्या सात ही है । हमारी समालोचना अब इन 
कांडा के ऋमसे ही होगी । 


बाल-कांड । 


सतर में बड़ा कांड यही है । इसके दो समाग स्पष्ट ही 
दिखते हैं । रामचरित्र का प्रारंभ उत्तराधे से होता है, इस कारण 
पूवीध उत्तरार्थे की प्रस्तावना ही समझना चाहिये । 


पवी के विषयों का क्रम इस प्रकार से हैः --- 


(१) वंदना, (२) रामचरित मानस का रूपक, (३) पाैति- 
परिणय, (४) शिव-पार्वति संवाद, (५) रामावतारकारण) और 
(६) रावणादिको के जन्म और अेलाचार । 


बंद्ना' का भाग पर्ण काव्यमय है। पाबेति-परिणय में का 
दुक्ष-यज्ञविध्वत-बर्णन श्रीस भागवत के स०घ ४ में बहुत विस्तार 
ते किया है । गोसांइनी ने उसे बड़ा दी संक्षेप दिया, और फिर 
उसको, अनेक, ललित, कथओं का. योग भी दिया । इस कारण 
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उनकी पाैतिपरिणय-कथा संकुचित होकर भी बड़ी ही चटकीछी 
और मनोहर हुई है | शेप भागों में भी मिज्ञर कथाएं संकलित 
होने से उनमें भी रस और वैचित्र्य उत्पन्न हुए हैं । 


पूवोधै में के भिन्नर भागों के संधि प्रेक्षणीय ऋजुता से 
मिळे हैं । वहां गोसांईजी का विलक्षण बुद्धिचातुये नि;संदेद 
रक्षणीय हुआ है । 

भत 

(१) स्वार्माजी की उपासनाः--( रामा. पृ. ३ ) 

वंदे बोधमयं नित्यं गुरु शकररूपिणम्‌ । इसमें गुरुको 
शेकररूप कहने से स्वामीजी की शंकरोपाजना स्पष्ट हा दिखती 
है । यदि वे रामोपासक होते तो गुरु ' राधवरूपिणम ' ऐसा ही. 
शब्द प्रयोग उन्हाने किया रहता । | 


(२) संतसमाज:--( रामा. पृः ६) 


इस वणेनमे संतसमाज को प्रयागराज का रूपक दिया है । 
यह एक स्वतंत्र कल्पना है और चह बडी ही सुंदर है । 


सुद मंगळ भय संत समाजू | जो जगजंगम तीरथराजू 
राम भक्ति जह सुरसरि धारा । सरस्वति ब्रम्ह विचार प्रचारा 
विधि निषेधमय कलिमलदरणी । कमे कथा रविनेदनि बरनी 
हरिहर कथा विराजित चेनी । छुनत सकल मुद मंगल देनी 
वट विश्वास अचल निज धमी । तीरथ राज समाज सुकम 
सबदि सुलभ सन दिन सन देशा। सेवत सादर समन कलेशा 
अकथ अढोक्रिक तीरथ राऊ। देइ सद्य फळ प्रगट प्रभाऊ 
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अंत की चोपाई में 'सद्य' श्न हें । उसमें निम्नलिखित 
भागवताय शोक की ध्वनि दिखलाई देती है-- 

ने ह्यम्मयानि तीथौति न देवा मृच्छिलादयाः । 

ते पुनन्त्युक्काठेन दर्शनोदेव साधवः ॥ 

( ३) सरुवणैन--( पः ९) 

यह वर्णन बड़ा ही मार्मिक है उसमें की बहुतसी कलपना 
कवि के निजकी दिखती हैं । वर्णन विस्तृत होने के कारण यदव 

` उद्धृत नहीं किया ज्ञाता । 
( ४,) श्रीधरस्वामीजी का अनुकार--( ए. २२ ) 


भागवत स, ६, अ, २, इहो, १४ में बैकुठनामत्रहणे 

पद है | उसकी टीका में श्रीधरस्ामीजी ने ' गरहणं ? पाद 
को अछग निकाल कर उसकी व्यपतत्ति बतछाते हुए कहा ह कि 
शृह्ते अनेन” यानी भगवान को खीचकर हृदय में धारण करने 
का ' वैकुठनाम ' यानी भगवन्नाम साधन है । सुमिरिय नाम रुप 
बिनु देखे । आवत हृदय सने वसेखे ॥ यह चौपाई उसी व्युत्पत्ति 

| शुद्ध अनुकरण दिखती है । ' 

(५ ) रामकी अपेक्षा नामकी श्रेष्ठता: १९ ९३:२४) 


इसमें सगण या निगण रामजी की अपेक्षा उनका नाम ही 
श्रेष्ठ है यह सिद्ध करने की इुशळता बहुत हौ उडित है । यह 
वणेत, इता मामिक है फि यहां उसका, उदे करना बहून 


२४ काव्य-समालोचना । 
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आवश्यक था, परंतु विस्तार भय के कारण उसकी उपस्थिति नहीं 
हो सक्ती । यहां केवळ इतना ही सझाकर रखते हैं कि रामजी की 
अपेक्षा उनके नाम के महत्व को विशेष ठहराना यह स्थळ इष्टि 
हुई । हमारी मति से यह वणन यही सिखछाता हे कि विपय 
गहन स गहन क्यों न हो उसका विवेचन करते समय शिक्षक का 

हिथे कि अपनी रसीढी झिक्षणकला से उसे मुग्धकारी और 
चित्ताकर्पक ही बनाकर छोडे । 


( ६ ) शिवपारवैति-बिबाह-वर्णनः--( प. २६-७२ ) 

इसमें अनेक स्थानों की अनेक कथाएं लेकर दी हुई हैं, 
परेतु वे सत्र ऐसी व्यवस्थित रखी गई हैं क्रि जिसलें पाठकों को 
चह एकही कथासी ज्ञात हुए बिना नहीं रहती । और फिर वही 


कथा राम-चरित्र की प्रस्तावनासी जोडी जाने से तो पाठक को 
कविकोशल्य देख आश्वर्यमम होना पडता है । 


इस वर्णन में क्रिया हआ श्रोतृवक्तृथस का उपदेश बडाही 
मननीय है । 


इस वर्णन के अंत का निम्तगासी दोहा स्वामीजी की 
शंकरोपासना पूरी तरह सिद्ध करता हे!-- 
“ प्रथम कईऊे भै शिवचरित वूझा मे तुम्हार ? 
( ७ ) भागवतानुकरण--( एः ७७ ) 


नीचेकी चौपाइयां प्रायः भागवत का भाषांतर ही दिखतो हें-- 
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जिन्ह हरिकथा सुनी नाहि काना | छन रंध्र अहि भवन समाना 
नयनन्दि संत दरस नहिं देखा | लोचन मोर पंख करि ठेखा 
त तिर कद हुंबीरि सम तूछा। जे न नमत हरि गुरु पद मूळा 
जिन्ह हरि भगति हृदय नहिं आनी। जीवत सव समान तेह आनी 
जे, नहिं करइ राम-गुण-गाना। जीह सो दादुर जोह समाना 
कुलिस कठोर निदुर सोइ छाती। सुनि हरि चरित न जो इरिषाती 


माग, स्के, २ अ. ४ 


विळे वतोरकसविक्रमान्ये न श्रुण्वतः कगेपुटे नरस्य | 
जिहासती दा्दुस्किव सूत न चोपगायलुरुगायगाथाः ॥२०॥ 
वहांयित ते नयते नरागा रिंगानि विष्ण निरीक्षते ॥२२॥ 
जीबन्छवो भागवताद्िणुं न जातु मत्योऽभिलमत यस्तु ॥२३॥ 
तइदमसारै हृदयं बतेदे यदुह्ममाणहरिनामधेयैः । 

न विक्रियेताथ यदा विकार नेने जै गात्ररुदेपु हैः ॥२४॥ 


, ८ ) रामजन्मोत्सवन-वर्णेन--( एः १३१ ) 
यह वर्णन बास्मीछि और अध्यात्म रामायण में नही है, परंतु 


भागवतके श्रीकृष्णजन्म-बगेनंत् इस प्रकार बहुत ही मिळताजुळता है।- 


सीतळ मंद घुम बह बाऊ (स्ववो बायु; सुखलरीः पुण्यगंधवहूः शुचिः 
हर्षित सर संतन्ह मन चाऊ।-मनांस्यासखसन्ञागि साथूनामसुरटुहाम्‌ 
बन कुसुमित... ....--० = „= म्स्तवका वनराजयः 
सर्वद सकळ सरितामृत धारा ।=गययः प्रसन्नताठेला; 
0404 हन 123 | =जयुः किशरगंवर्वासतुष्टुबुः सिद्धवारपाः 
ष्‌ 

बरषदि सुमन सुअँजजि साजी ।-्मुमुबुभुनयो देवाः सुमनासि मुदानिता; 
गह्गाह गगन दुंदुमी वाजी ।म्नेदुदुदुभयो दिवि 

(९) अयोम्यासायकालइपक--पू- १३५) 


क 
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यह बड़ा ही सुंदर है और उसकी कल्पना भी नूतन सी 
दिखती है । बह रुपक यह है-- 


अवध पुरी सोहइ एदि भांती । प्रभुहि मिलन आई जनु राती 
देखि भाजु जनु मन सकुचानी । तदपि वनी संध्या अनुमानी 
अगर धूप बहु जु अंधियारी । उड़द अवीर मनहुँ अरुनारी 
मंदिर मनि--समूह जनु तारा । दृपन्गृह-कलस सो इंदु उदारा 
भवन-बेद-धुनि अति मृदु वानी । जनु खग-मुखर-समय जल सानी 


( १० ) वाळलीळा वणेन--( पृ० १४० ) 


अध्यात्सकारने बाळलीळओंका स्प, थोडा भी क्यों न 
हो, किया है, परंतु वाल्मीकिने तो उन्हे बिळकुछ ही छोड दिया । 
अध्यात्मका वर्णन इस प्रकार हैँ;---( बा. कां. स. सछे. ४७-४५ ) 


इष्वा दशरथो रजा कौसल्या मुमुदे तदा । 
भोक्ष्यमाणो दशरथो राममेहीति चासकृत्‌ ॥ 
आव्हयल्यातिहषेग प्रेम्णा नायाति लीलया । 
आनग्रेतिच कोसल्यामाह सा सस्मिता सुतम्‌ ॥ 
धावश्पि न शक्कोति स्प्रष्टु ओगिमनोगतिम्‌ । 
प्रहसन्स्वयमायाति कर्दमांकितपाणिना ॥ 


गोसांईजीने देखिये इन्ही का बर्णन किस प्रकार 
किया हैः— 


भोजन करत बोल जब राजा । नहिं आवत तजि बाळ समाजा 
* कौसल्या जब वोळन जाई । ठुमुकि ठुमुक्ति प्रभु चलहिं पराई 
निगम नेति सिव अत न पावा । ताहि धरइ जननी हरि धाबा 
धूसर धूरि भरे तनु आगे | भूपति विसि गोद बेठये 
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दो०-घोजन कात चपल चित, इत उत अवसर पाइ । 
भाजि चेले किलक्रत सुख, दधि ओदन लपटाड ॥ 


( ११ ) दाशरायिओंका उपनयन और शिक्षाप्रकार;--( पृ. १०१) 
अध्यात्म रामायणके तीसरे सगैके रामशिक्षाबिपयक 


उपनीता वसिष्ठेन सर्वविद्याविशारदा; । 
धनुबेदेच निरताः सर्व शास्राथवेदिनः ॥३०॥ 
इस 'छोकको गोसांइजीकी इन चौपाइयो में देखिय;-- 
भये कुमार जर्वा सब प्राता । दीन्ह जनेऊ गु पितु माता 
गुह गये पढन रघुराई । अलप काठ जिद्या सव पाई 
जा की सहज सास सुति चारी | सो हरि पढ यह कुक भारी 
केवळ एकही ( तीसरी ) 'चोपाईसे कितना भातिरस भरा 
गया सो देखने छायक है । स्वामीजीकी रसोत्पादन की सैली यहाँ 
थोडेमे ही स्पष्ट होती है । 
(१९) रामहक्ष्मणजीका जनकनगरदशेन और पुरक्षियों का 
भाप्ण;---( ४० १५७ ) 
यह प्रसंग अध्यात्म ओर वाल्मीकि रामायणमें नहीं है । 
गोसांईजीने इन मुटियोंको पूर्ण करकी करपना संभवतः भागवतके 
श्रीक्षप्ण-मथुराअवेश और विद्मप्रबेश इन वर्णनेंस ही की होगी । 
इसीको कहते हैं. सच्चा योजकत्व । इसके अतिरिक्त भाषणके 
इंग भी मागवत की अपेक्षा असंत सरस और प्रेममय हुए हैं, 
और विरोषत; बालकोंका प्रेम रामजी पर चते चढते एक 


किला मल मह डन 


२८ फाव्य-समालोचना । 


OPTI 


SAN 


मिल 
एकी हो जाने का चित्र तो बडी ही खुबी से दिखलाया गया दै | 
यदि यह प्रसंग छोड डया गया होता, तो सारी जनक नगरीपर 
इस प्रसंग से रामजी की, जो एक मनोहर प्रेम की छाया फली 
हुई दिखाई पडती है वह, केवळ एक घनुयेज्ञ-मंडप में ही दिखलाई 
देती । 

( १३ ) श्रीसीतारामजीका-पृष्प-बाटिका-प्रेवेश--( ए” १६४ ) 


अध्यात्म या वाल्मीकि रामायण में यह प्रसंग नही है । वह 
प्रसन्नराधव नाटक के दूसरे अंक से लिया गया है | परंतु उसका 
नाटकीय स्वरूप निकालकर उसे श्रीरामजी को शोभित होने लायक 
ही गंभीर और उदात्त स्वरूप दिया गया है । यह प्रवेश विनय 
और इुंगार इन दोनो रसों के लाढित मिश्रणसे रामायणमें काव्य- । 
कुहढताका एक अपर उदाहरण हे । यह प्रवेश और प्र. रा 
नाटकका अक दानो भी अपाव विरतत होनेक कारण उनका उल्लेख 
यहाँ हो नहीं सकता । 


१५ ) धनुयैज्ञमंडपमं रामचंद्रजीका आविभाच; --( पु. १९७२) 


धनुयज्ञमडपम के रामरूपका वर्णन भागवत्त स्क १० अ. 


४३ छो. १७ का ही शुद्ध भापांतर है । नाच दिये हुए अवतर- 
णास उसकी सयता विदित होगी; 


महानामशनिरेणां नखरः स्रीणां स्मरो मूर्तिमान्‌ । 
गोपानां स्वजनेऽसतां क्षितिभुजां शास्ता स्वपित्रोः शिक्षः ॥ 
सृत्युमौजपतोर्वराडविदुषां तलै परं योगिनां | 

वृष्णीनां पदवतति विदितोः रङ्गं गतः साग्रजः ॥ 


मानसहेस अथवा. तुलुसीरामयाण-रहस्य। २९ 


1 POH 


राम-रुप वणेन की चोगराइया ( रा. ए, १७२ ):- 


देखहि भूप महारणधोरा। मनहु वीर रस धरे शरीरा 
डरे कुटिल दप ग्रु निहारी । मनहु मानक मूरति 
रहे अडर छल जो तप वेषा । तिन प्रभु प्रकट काठसम देया 
पुर बसिन देखे दोउ भाई | नर भूषण लोचन सुखदाई 
दो०--नारि विलोकहि इपि हिय निज निज रुचि अनुरुप | 
जनु सोहत शगार धारे मुरते परम अनुप ॥ 
चौ०-बिदुपन प्रभु विराट मय दीखा। बहु मुख करपग लोचन शासा 
जनक जाति अवलोकहि केसे । रजन सगे प्रिय लागाहे जैसे 
सहित विदेह विलोम रानो। शिशु सम प्रीति न जाइ वाती 
योगित परम तत्बसय भासा । शांत शुद्ध सम सहज प्रकासा 
हार भगतन देखे दोउ भ्राता | इष्ट देव इव सव मुखदाना 
नहि विधि रहा जाहि जस भाऊ । तेहि तस देखउ कोशल राऊ 


* परंतु-( रा. पृ. १७२, १७३) 
रामहि डित्र भाव जहि सीया । सो संनेह सुख नहिं कथनीया 
उर अनुभवति न कहि सक सोऊ । केन प्रकार कहे कवि कोऊ 
इन आदिम दो चौपाइयो से ही दिख पडेगा कि गोसांहेजी 
|, केवळ दृसरोके मावोको ही लेकर कवि वन जाने बाळे में से न 

थे, किंतु उनकी भावनिरीक्षण की निजी पूंजी इतनी विखृत औरं 
जय्यत थी कि उसकी बराबरी करना बढे घडे कविकछा-अवी्णो 
के ढिये भी कठिण होगा ! 
( १६.) संतिा-वयंबर।-( ए० १७५ ) 


३० कव्य-सभालोचना । 


त त त क त तल 


अध्यात्म औरं वाल्मीकि रामायणका सतिस्वयवर-वगेन 
किसी दरिद्रीके घरके सीमांत-पजन ( बरकी अगुवानी ) के वर्णन 
के समान ही है । गोसाईजीने अपनी रामायणम उस पणे दरबारी 
ठाठ दे दिया है । उपमें उन्होंने रावणवाणादिकों का छाना) जनकजा 
द्वार उनका घिक्क्रार करवाना आदि प्रसंग बहुत ही अनोखे डाल 
दिय हैं | इस नवीनताकी छटा उन्होनें प्रसन्नराधव-नाटक आर 
हनुमन्नाठक से दी ली है । 
उदाहरणाथ;---( प्र. १७७ ) 
चौ०--द्रॉय द्वीप के भूपति नाना । आभर सुनि हम जो पन ठाना 
देव दनुज घरि मनुज सरीरा । बिपुल वीर आये रनधीरा 
दो०--कुजी, ममोहर विजय वांड कीरति अति कमनीय । 
पावनिहार बिराचे जचु स्वेड न धनु दमनीय ॥ 


चौ०-कहहु काहि यह लाभ न भावा । काहु न संकर चाप चढावा 
रहउ चढाउब तोरव माई । तिल भरि भूमि न संकेंड छुडाई 
अव जनि कोउ साख भर मानी । बीर विहीन मही मैं जानी 


' असन्न-राघव-तादक--- अक १ नछा. ३२ 


आद्वीपात्परतेऽप्यम। नृपतयःसर्वे समभ्यागताः 
कन्येयं कलघोतकरोमलरीचःकीर्तिश्चलामास्पदम्‌ । 
नाङ्कष्टं नच टात्कृत न नमित स्थानाच्च न त्याजिते 
केनापीदमद्दो घनुः क्रिमधुना निर्वीरमुवोतलम्‌॥ 


का बापुरो पिनाक पुराना = जीणेः पिनाकः कियान्‌ 
सकडे मेर मूलक इव तोरीनभ्वोदीनपि भूधरा्न गणये 
आदद तात दाइन हठ ठानी=अइड तात पणस्तव दारणः 


मानसहेस अथवा तुरुसीरामायण-रइरय। ३१ 


चौ”-दिति गळु कमठ अहि कोला । धरु धरति धीरे धोर न डोला 
राम चहद संकर धनु तोरा। होहु सजग युनि आययु मोरा 
हु. नाटक अं. १ श्लो. २१ 
पृथ्वी सथिरा भव भुजंगम धारयां । 
ल॑ करज तदिदं द्वितये दधीथाः ॥ 
दिककुजराः कुत तत्रितये दिभीषां । 
रामः करोति हरकामुकमाततज्यम्‌ ॥ 
रा. पु. १८३ 
भरि भुवन घोर कठोररव रबि बाजि तजि मारा चछे। 
बिक्करहि दिगाज डोल महि अहि कोठ कूरम कलमे ॥ 
सुर असुर मुनिकर कान्ह दहे सकळ बिक्छ विचारही 


१ १ x 


हुः ना. अं. १ रो. २६ 

जयुब्यद्गीमधनुः कठोरनिनदस्तत्राकणेदिस्मयप । 

त्त्यद्वाजिरेरमागगमनं शसोः शिरःकंपनम्‌ ॥ 

दिर्दंतिस्सलन कुलारिवलनं सपा्वोन्मूढनम्‌ । 

वैदेहीमदन॑ मदाम्धिदसन जैलेक्यसंमेहनम्‌॥ 
परंतु बणेन-दौठी की सूवी खुद गोसांईंजी की है और वह 
उनसे इतनी रसीठी बनी है कि उसको दूसरा बोड ढूंढने से भी 
नहीं मिलेगा । बीसस, इरणरस “और श्रगाररस का मिश्र). 
सीता, खयस्बर-बर्णन में, इतना चित्ताकर्षक होने का कारण केवळ 
सापाठंकार ही नहीं किंतु उनका उच्च कोटि का भाव-निरीक्षण और 
उनकी प्रबोधशात है । जततमहियी) जानकी, इत्यादि के 


३२ कव्य--प्रमालोचना । 


भाषण पढने से हमारे कथनक्वी सता विदित होगी। अल्पसा नमूना 
दिया जाता है उसे पाठक देख ढेंगे;--- 


चौ०--देखो विपुल विकल वदेही । निमिष विद्वान कळप सम तेही 
तृषित वारि विनु जो तनु त्यागा। सुये करड का सुधा तडागा 
का वरषा जब कृपी सुखाने । समय चूक पुनि का पछिताने 
अस जिय जानि जानकी देखी । प्रभु पुलके लखि प्रीति बिसेखी 


( १७ ) परशुराम-गवैहरणे-प्रसंग:---( ३० १८८) 


वाल्मीके और आध्यात्म रामायणों में यह प्रसंग बारात 
वापस आते समय मागे में हो दिखलाया गया है । प्रसन्न-राघव, 
नाटक में यही प्रसंग बिवाह के प्रथम ही धनुयोग-मेडप में वत- 
छाया गया है । और गोसांईजो ने भी इसी का अनुकरण किया 
है । बहुतसा भाषा-सौष्ठव भी वहीं से छिया गया है (प्रसन्न-राघव 


नाटक अंक २ रा देखो) । परंतु इतने ह बिवरण से पूरा नहीं 
पड़ता | 


हमारे मत से इस प्रसंग को दिया हुआ स्थलांतर कावि की 
असामान्य कहपकता जतडाती है । परशुणमजो के सहश आलिङ 
क्षात्रसमूह को केवळ एक दो वार है नहीं ळगातार इक्कीस वार 
: त्रादि अगमान्‌ * कर दांतों में तृण पकडानेवाठी प्रखर मूर्ति का, 
गवंहरण किसी निन स्थान में हो तो वह केसा, अथवा जिस 
क्षात्र्मूद की पीठ परशुरामज्ञी. ने नरम की थी प्रक्ष उंन्ही के 
सामने स्वयं परहुरामजी का ही नरम किया जाना यद केसा! .. 


मानसहेस अथवा तुछतौरामयाण-रहस्य। ३३ 


CTC 


र 


फिर भी खुबी दोखिये । रामचन्द्रजी के धनुर्भय के कारण 
साता देवी हाथ से निकल गई । इसे राजसमूह ने मानहानि और 
वस्तुहानि समझी । इसका परिणाम थह हुआ कि सव राजा क्रोधस 
विलकुछ ही धुंद होकर थनुयोगमंडप में ही एकादेछ से राम- 
लक्ष्मणजी पर हमला करने के लिये उद्यत हुए | ऐसे ऐन समय 
परडुरामजी का उसी स्थळ पर आविभोव दिखलाना, और अंत में 
रासलक्ष्मणजी से ही उनको परास्त करवा कर तथा सिर झुकवा 
कर मंडप से बाहर निकलवाना यह बात प्रधानमछनिषहणे 
न्याय के अनुसार पृथ्वी के वीर्यशौर्यशाली क्षात्रचगै द्वारा 
श्रारामलक्ष्मणजी को अजेयपत्र समर्पण करने के सदृश नहीं तो 
क्या है ! कवि की ऊर्जत स्वयेस्फूर्ति दर्शित करने वाढा इससे 
बढ़कर अब और कौनसा ढंग हो सकता है ! 


भाषा, रस, और भाव की दृष्टि से तुलसीकृत रामायण का 
परशुरामगबहरण इतना सुलक्षण हुआ है कि उसको दुसरी उपमा 
नहीं दी जा सकती | भयंकर दुःखके पश्चातृही सुख होने पर जेसी 
पुखकी सच्ची इज्जत की जाती है, ठीक उसी तरह सातारामजीके 
विवाहकी भी बात है । इस विवाहके आनंदकी परिणतताका सच्चा 
कारण सूक्ष्मतासे और शांतता से देखा जाय तो परशुरामजी का 
गवेहरण हो समझा जावेगा । | 


फिर मा एक और विशेषता देखते योग्य है । णस 
गर्वहरण नजीक उतारनेसे रामजीका पक्ष और भी प्रबळ हुआ हे. | 
घनुभगके पश्चात्‌ उपाधित सब राजाओंको रामळक्ष्मणजी पर चढे 


|| 
| 
प 
| 


३४ काव्य-सप्ालाचचा । 
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करने की आकांक्षा हुई । इससे स्प्टही दै कि रामछक्ष्मणजीका 
ब उन्हें धनभंगसे प्रा अनुमित नहीं हा सका । वह अनुमान | 
परशरामजी के पराभवने ही करा दिया । इसका ताप्तय) यह 
होता है कि रामलक्ष्मणजीके प्रभात्रकी छाप घनुभगर्क पश्चात्‌ जा 
अवशेप रही थी उसकी परेता परशुरामगवहरण ने कर दी । इस 
दृष्टि से अव देखिय कि परशरमगनेहरण के स्थलांतर में केसे कैसे 
अभिप्राय भरे हैं, और वह कैसा तारतम्यभावयाळा और कित्ता 
रसप्रसवबाला हुआ है । 


किसी भी प्रकारले आलोचना हो, परशुरामगवेहरण राम- 
जानकी परिणय की म्रस्तावना हो. समझी जायगी यह निनान्त 
सस है । 


| ( १८ ) विवाहवर्णनः---( पु० २०९ ) 


ऐसा विवाहोत्सव अध्यात्म अथवा वाल्मीकि रामायण में 
नहीं हे । शास्र; व्यवहार, देशाचार, ओर अनकळता का अनुकरण 
करते हुए गोसांईजीने बडी ही मार्मिकता से सहृदय आर चतुर 
कविका शोभास्पदे एसा ही वणन किया हूं। इससे उनका 
विपुछ व्यवहारज्ञान; विद्वत्ता, कारवकोशल्य और शिक्षा-चातुये किसके 
त्वाक्रेत न होगा । 


इस ।विवाह-वर्णेन के कुछ विशेष स्पृहणीय भागों की सूची 
यहाँ पाठको के निरीक्षण के लिये देते हैँ। स्थल्संकोच के 
हार हम चापाइयां नहीं दे सकेः--- 


नह 
oy 
र 
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जनक--दूत और राजा दशरथ के भाषण--( रा. पृ-१९८, १९९) 
बिवाह के समय रामजी का घोडे पर सवार होकर जाना और उन्हे 
देखकर देवताओं का आनंद--(२११, २१२) 

रामजी के पाँव पखारनेसे जनकजी का भाग्यादय--( २१७ ) 
जनकजी का दशरथादिको से विनय--( २१९) 
रामादिओ से राजमहिपीर्याका भाषण--( २२६ ) 

जनकजी की विकलता--( २२७ ) 

जनककृत रामस्तुति ( यह अतीव ही मोहक दे । )--( २२९) 
द्शरथजी के अतः पुर में आनंदातिरेक--(२३४-२३ ६) 


इस विवाहवणेनमें एक विशेषता यह दिस पडी पकै 
दशरथजी के बरात में स्लीजन द्शनका भी न होते के कारण वह 
एक पुरुषोंका प्रदर्शन ही बना था, परंतु अध्यात्म के 
ततो जनकराजेन मंदिरे सन्चिवेशितः । 
शोभने सर्वभोग्ये सदारः ससुतः सुखी ॥ 
इस -छोक से यही ज्ञात होता है कि दशर्थजी और 
चिनी मिथिला में विवाह के लिये सल्जीक गये थे। तो फिर 
इसका क्या कारण है कि गुलांइजीने अपने बरात को ख्लियो का 
स्पर्श भी न होने दिया ! खियौ को झामिळ करना उन्होंने क्यों 
न डाचित समझा ? इसका कारण या तो जातिव्यबद्दार हो, या 
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एक नई हो चाल डालते की उनको इच्छा हो। इसके संबंध में 
निश्चित कुछ भी कहा नहीं जा सकता । परतु यह सच है कि उस 
समय की देश की दृशा के अनुदार खनियो सहित छंबेचोड़े 
प्रवास सुरक्षित न थे । 


बहुधा ऐसे आक्षेप किये जाते हें कि (१) रामचरित" 
मानस का रूपक, और (२) प्रतापमानु की कथा के विस्तार 
त्रासदायक हुए हैं, तथा (३) परशुराम-गवे-इरण अप्रगरम हुआ 
है । ऐसे आक्षेप बहुधा प्रकृति-प्वभावानुसार ही होते हैं, इस कारण 
पहिले दो प्रसंगों के विषय में कोई निश्चित समाधानकारक विधान 
करना संभव नहीं; परंतु तीसरे के संबंध में बोळे बिना नहीं रहा 
जाता । कोई कोई विद्वान्‌ कहलवा ऊेनेवालों ने परशुराम-गबै-हरण 
पर गो।सांईगी की खूब ही खबर छी है और भाषक पाठफों की 
चित्तवृत्तियो को दुखाया है | अब हम इस प्रसंग का विचार खुळे 
,दिळ से परतु काव्य-दृष्टिपर ख्याळ रखते हुये करेंगे । 


सारे वणेन का सच्चा हृदय गोसांईजी ने इस एकही चौपाई 
बसे भर दिया हे-- 
3 वहइ न हाथ दहइ रिस छाती । भा कुठार कुंठित नृपघाती 


त (रा. पृ. १९९) 

इसे यही निश्चित होता है कि परशुरामजी क्रोध के मारे 
` पल रहे थे और उनकी बदला लेने की इच्छा बडी उम्र हो रहो थी | 
ण रंतु कोरे प्रयश्च किया कर दिखडाने में वे समये अशमे थे । 


त.) 


मानसहंस अथवा तुळसीरामायण-रहस्य | ३७ 
खुरामजी के इस शक्ति-हुस का ममे आक्षिपकों को प्रथम हुंढ 
नेकाळना चाहिये | ऐसा न करके अप्रगल्मता का दोप लगाना 
येही परशराम वन जाना है । 


राम-छक्ष्मणजी ने कैसे भी ब्राम्हण का कभी अपमान नहीं 
किया; तो किर परशुरामभी सरीखे अम्हर्पिवये का अपमान करने की 
इच्छा क्या उनके चित्त को कभी स्पशे कर सकती थी ? तो क्या 
8 हमेरे कुछ इन्द्र पर न सुराई? उनका केवल वाग्जाल ही समझा 
जाय ! 


सभ्य और शिएख्री-परपोँ से भरे हुए धर्नयज्ञमंडप में 
फिडाईझगडै करके वहाँ की बिछायतों को खुन से तर कर देने 
(र बादमें परवुरामनी को होश में छाना क्या श्रेयस्कर और 
शोभास्पद हुआ होता ! यदि नहीं, तो फिर परशुरामजीका गवे. 
दमन करने के छिये सच्चा सरल मागे * उप्णमुणन 
शास्यति? के सिवा विश्वास करने योग्य ओर कौनसा हो सकता था ? 
विश्वास करने योग्य कहने का कारण यही है कि परझुरामजी का 
अवतार-क् समाप्त हो चका था और रामजी का ग्रारंस हुआ था, 


[रशुरामगी को इल वातकी बिस्द्रपि हुई थो, परंतु रामजी को 
इसकी पूणे स्मृति थी । 


इन सत्र वातों का पणे रीतिसे विचार करने पर ही गासाइजी 
वणन का सच्चा खरुप माढ्म हो सकेगा । यह बर्णन हमार 
त से गोसाईजी की राजनीति-निपुणताका एक प्रशंसर्नाय उदाहरण 


३८ काव्य-समालोचना । 


है । लक्ष्मणजी के आत्मविश्वास, निसीकता, विनोद और उपहास 
की उष्णतासे परशरासज्ञोके साहसी अभिमानका पारा क्रमशः, परंतु 
अमयादित केसा चढ गया और श्रोरामजीके मुखसे ' विप्र बर; 

| अस प्रमुताई। ? इत चापाइमक केवळ 'अस' ( वक्षस्थळ का 
शृगुपदचिन्ह उंगळीसे बताकर ) इसी एक शद्रसे वह ( पारा ) 
एकदम कैसे झट्से मोच उतर गया यह बतलाना ही कविका 
ध्येय था । इसी कारण उन्हें यहां पर बिशेष प्रखर योजना करनी 
पड़ी । क्या ऐसी भी योजना अनछीळ कही जा सकती 
है। 


अयोध्या-कांड 


नवरस, दृष्टांत, रूपक, व्यवहार, स्वभावोक्ति, खभाव- 
निरीक्षण, पितृ-देव-गुरु-स्वामी-भक्ति इत्यादि गुणों से यह कांड 
प्रपूरित हुआ हे | छोक-शिक्षा के पाठे से तो यह कांड ओतप्रोत 
भरा है---यही इसका विशेष हे । स्वामीजी की अष्टपैळ विद्वता, 
व्यवहारक्षता, अटल प्रेम, छोकशिक्षाचातुय इत्यादि गुणों के 
प्रामाण्य के लिये यह एक ही अलम्‌ होगा। रामचरितमानस 
का सच्चा सच्चा आत्मा मानें यही कांड है । 

इस कांड में स्वामीजी केवळ “ क्वीचदन्यतोऽपि ' पर 
ही निर्भर नहीं रहे, [तु इसमें प्रायः उनकी स्वयंस्फूर्त ही 


i, 
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विशेषता से दिखाई देती हे । अतएव इस कांड की समालोचना 
यदि मनसोक्त कौ जाय तो सारी रासचरितमानस से भी वह 
डी हो जाने का आरचये नहीं, क्योकि यह कांड स्वामीजी के 
कथनानुसार ' अर्थ अमित आत आखर थोरे ' ऐसा ही हुआ है। 
अतएव इस कांड की समालोचना हमारी इच्छा के अनुसार न 
होकर निरुपाय से वहुतही संक्षिम होगी । 
( १) मंगलाचरण--( पृ. २४४ ) 
ध्रीगुरुचरनसगेजरज निज मन मुकुर सुधारि । 
चरनउं रघुबर-विसल-जसु जो दायकु फल चारि ॥ 
इस दोहे में का “रघुवर? शब्द बहुत ही सममे दिखता है । 
“पसे रामजी तथा भरतनी इत दोनो का एकसमान अंतभीव होता 
है । अनुमान होता है कि यह शब्दभयोग दोह में सहेतुक किया 
गया है, क्योकि इस कांड कें पूर्वाव में जितना रामजी का उत्कर्ष 
दिखाया है उतना ही उत्तर में अरतजी का है । 
( २) सरस्वती-आवाहन--( पृः २५९ ) 
८ सारद बोलि ' इस चोपाई से दोहा १३ के अन्ततक, 
र फ़ृध्यात्म रामायण के । एतस्मिन्नतरे देवा देवों चाणोमचोद्यन्‌। 
गच्छ देखि भुचो लोकमयोध्यायां प्रयत्नतः 1” ( अयो. कां, स २ 
नोक ४४ ) इस संक्षिप्त शोक का विस्तार गोसांईनी ने बडी 
खुबी से किया है । यह प्रकरण वाल्मीक में नहीं है । 


न 


( ३ ) मंथरा-ककेई-संवाद--( पृ ९५९९५९ ) 


Yo कव्य -समाळोचना । 
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यह संवाद कवि के व्यवहार-निरीक्षण का एक अद्भुत 
उदाहरण है । इस संवाद का तात्पर्ये * को न कुसगति पाइ 
नसाई । रहइ न नीचमते चतराई ' इस तरह स्वयं कवि ने र 
निकाळा है । 


इस संवाद में की मंथरा ठीक वैसी हो कुटिल स्री है 
जिसका वर्णन नीचे के छोक में किया हे;--- 
“ मुखेपञ्च दलाकारं वाचश्चागृतशीतलाः । 
हृदयं झुरधाराभं ख्रीणां को वेद चेष्टितम्‌ ॥! 
अध्यात्म अथवा वाल्मीकि की मंथरा में इतनी मार्मिकता 
नहीं है । गोसाँइैजी को एक ' घरफोरी ! यानी दूसरे के घर को... 
चकना-चुर करडाळनेवाळी मंथर। दिखळानी थी, और इसमें 
नहीं कि उन्होंने उसे ठीक बेसी ही दिखलाई भा दे । उसकी मुद्रा, 
भापण-देळा, तके आदि सभी उत्तरोत्तर केसे बढ़ते गये, यह | 
देखने योग्य है । 
केवळ एक कैकई को गोसांहेजी ने बिलकुल अध्यात्म 
रामायण के हा अनुसार रखा है । 
इन वर्णेनें से कहना ही पड़ता है कि गोसांइँमी ङ 
चरित्राङ्कन की शेली अपवे हे | 


ऐसी अपूर्वता आने का कारण विशेषतः उनकी तीक्ष्ण . 
स्वमाव-निरीक्षण-शक्ति ही है | 
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( ४ ) रामाथणोक्षत्तिः --( रा. पृ. २५४ ) 


काने खोरे कूबरे कुटिल कुचाली जानि । 
तिय बिसेषि पुनि चरि कहि भरतमातु सुसुकानि ॥ 


मय--समामें दुर्योधन की फजीहत देखकर द्रौपदी हँस पडी 
थी। इस हुँसने का परिणाम भारतीय युद्ध और कौरवों का नाश 
हुआ। अर्थात्‌ द्रौपदी के हसने पर सारा महाभारत निर्माण हुआ । 
येही कल्पना ठेकर गोसांइनीने केकेई को हँस्ताया ओर उसपर 
सारी रामायण का निर्माण किया | ' योजकस्तत्र डुछेभः ' कहा हे 
सो व्यर्थ नही । 
५ ) दररथर्जाका खेणत्व---( रा. प. २६० ) 


कोपभवन सुनि सकुचेड राऊ। भयवस अगहुड परइ न पाऊ 
सुरपति बसइ बांहवल जाके । नरपति सकळ रहृहिं रुख ताके 
सो सुनि तियरिस गयउ सुखाई। देखहु काम प्रताप बडाई 


इस वर्णन में दशर्थजी को केसी मयादा सखे हुए ख्ी-्ंपर 
दशीया यहद देखने योग्य दै । 
( ६ ) दशरय-केई-संतराद-( रा. पु. २६०-२६७ ) 


यह संवाद कवि-कोशल्य का एक अपूवे नमूना है । गोसां- 
इनो को इस संवाद में जिस प्रकारके दशरथजी और केकेहै 
दिखळानी थी उस अपने ही शब्दा में उन्हात इस प्रकार प्रगट 
किया है--- 
८ भूप प्रीति केये निदराई । उभय अवधि'....... ' 
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उनका यह प्रयत्न जैसा चाहिये वेसाही अक्षरशः सफल 
हुआ है । अभी तक केकेडे के समान हृदयव'ळा मनुष्य हमें कोई 
भी मिळा नहीं जो यह संवाद सुनकर द्रवीभूत न हुआ । 

केकेई के मुखसे हृदयभेदी और अपमानकारक श्र 
निफडतने पर मी दशग्यजाकी जिउ्हाकों कविते कुत्सित गढ्ठों का 
स्पर्श तक न होने दिया । इतेही हम दशरथजी के चारत्रिकी 
और कविकी ढोकशिञ्जा की विशेषता समझते हैं । इस संवादका 
अन्त केप्ता दृदयभरी हुआ हे वह इत चौपाई से ध्यान में 
आ सकेगा; 

फिरे पछितेहसि अत अभागी । मारेसि याइ नाहरू लायी । 
( ७ ) राम-सैके ई-संवाद--( रा. पु, २६८ ) 


गोसांइँनैनि रामजीसे बिळकुळ ही व्यावहारिक परंतु पूर्ण शिक्षा - 
प्रचुर आपण कखाया है। यह भाषग उनके कथनानुसार सचमुचही 
* वाग विभूपण ' ( वाग्देवीका सोभाग्य तिलक ) ही हुआ है । 

इसमें सन्देह नहीं कि जिस साहिय में ऐसे उदात्त, तासिक 
और प्रेममय भाषण नहीं बह ययाथै में सोमाग्य-हीन हा है। 


( ८ ) केकयी शांयथे जीजन की शिष्ठाई--(स पु० २७५ ) 


यदि यह कह्पना स्वये कवि की ही हा, तो इसमें उनकी 
निररद्मगचतुरता निःसंशय ओतप्रोत भरी दिलाई ,पती 
८ 
है| | 


मान सहसवा तुरामायण--रहस्य । ४३ 
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क्या यह ख्रीक्षिक्षा का उच्च प्रकार नहीं कहा जा सकता ९ 
न ९ ) कौशल्या देवी का रामवनप्रेपण--(रा, पृ. २७६२७९) 


कोंशल्य़ा देवी के चारित्र का परिचय हम आगे चलकर 
देनेवाल हैँ । यहां इतना दी दिखलाना दै कि अमयाँद पुत-प्रेम 
और अखंड पतित्रत को पूरा पूरा अपने आधीन रखकर भी, 
जिस देवी ने पुत्र-ग्रेम से बढ़कर पति-प्रेम की ही समझा उसीको, 
गोमांईनी के व्याख्यान के आशय के अनुसार, राम-माता कहना 
योपय होगा । यही उनके खीशिक्षा-तत्व का सथा रहस्य है। ऐस 
करुण-रस-बर्णन अध्यात्म अथवा वाल्माकि रामायण में नहीं । 
करुण-रस में हृदय के इतना डव जाने पर भी कवि की लेखनी में 
इसप्रकार बणन करने की स्थिरता रह सकी यही आइचये है। 
परंतु उनकी “ सो महेस मोहिपर अचुकूळा । करादि कथा 
इस चोपाई को देखकर आश्रय का यवार्थ में कोई कारण नहीं 
रह सकता | 


बाल्मीकिजी को ' ममास्ति मादा तात न जह्यात्‌ 
पुरता त्वया ? इस हृदयद्रावक उक्ति का हृदय ' मानि मातुकर 
नात वलि खुरति विसरि जनि जाइ! इस उक्ति में बहुत ही 
मार्मिकता से उतारा गया हे । हमारे विचार से इस उक्ति से यह 
ध्वनि निकलती है कि रामजी को बन जाने की आज्ञा दे देने के 
कारण कौशिल्या देवो के मन में आया कि कुपुग्रो जायेत ' 
स्वचिद्पि कुमाता न भवति ' इसमें के मातृहूदय का पूरा) 
हं 1 


४४ काव्य -समालोचना । 
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पूरा नाश उन्हीने हो कर दिया इसमें सन्देह नही । परंतु इस 
चात पर लक्ष न करके रामजीने यही विचार करना चाहिये कि 
उनकी माता में माता का हृदय विछकुछ हा नहीं है, तो भी माता ४” 
का नाता अटळ हे | इसलिये उस नाते पर ध्यान देकर उन्होंने 
अपनी माता को न भूलना चाहिये । 

इस कोशल्या विलाप का अन्त गोसांइनी ने ' बहु विधि 
विलपि चरन रूपठानी ' इस पद से किया हे । चरन लपटानी' 
से ऐसी ध्वनि निकालते हैं [कि कोशिल्या देवी को रामजी के 
इइवरत्व की पहिचान थी । हमारे मत से ऐसा समझते में उसके 
करुणरस की सरसता बहुत ही घट जाती है । पुत्रबात्सल्य का 
भाव सम्पूणे भाषण में ओतप्रोत भरा हुआ है। उसमें इंश्वरत्व की 

Fr की कहीँ जरा भी छटा नहीं । फेर ऐसी ध्वनि निकालकर 
करने में क्या अथै | 


"ते तुम्ह मातु कहहुं वन जाऊं। में खनि वचन चेटि 
पछिताऊं ' इससे कौशस्या देवी का यह भाव स्पष्ट दिखलाई देता है 
कि राम-वन-गमन सुनते ही मरना भला था, पर वैसा नहीं हुआ । 
इस कारण खिन्न होकर वे अपने पृत्र-प्रेम से लज्जित हुई । उन्होंने 
सोचा कि उनका यह प्रेम सच्चा पत्र-प्रेम हो नहीँ । केवळ इसी 
भावना से ' मानि मातु के नात वलि? इ० उद्वार उन्होंने निकाले, 
और स्वयं को ' परम अभागिनि ! समझा । इसप्रकार 
राममाता होने के ।छिये स्वयं सवेथेव ही अयोग्य समझकर तुरंत 
ही समक्ष खड़ी हुई राममूर्ति की उत्कृष्ठता और अपनी निद्ृष्टता के 
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विचारों में वे डूव गई, और मा बेटे का रिश्ता शिलकुछ भूल गई । 
र स्थिति मं कौशल्या देवी का कुछ भी भान नरहने के 
क्रारण रामचन्द्रजी को अपने हृदय से न छिपटाते हुई वह स्वयं 
दी उनके चरक को लिपट पढी । अतएव ' चरन लिपरानी ? 
ये शब्द्‌ नमनार्थक त होकर वे कोशल्या देवी की परम पश्चाताप 
की अहेतुक क्रिया दशीते हैं । 
( १० ) कौशल्या-र.म-सीता-संवाद--( पु. २७९-२८६ ) 
इस संवाद में ग्रयेक पात्र अपनी अपनी ओर से अपना 
अपना सत जोरशोर से आस्थापूर्वक स्थापित कर रहा है | प्रत्येक 
का भाषण पढ्ने से भासित होता है कि वही योग्य हे । इसमें तो 
शुक लहों कि सबसे आकर्षक और चारिञ्ययुक्त भापण स्थू मान 
से सीता देवी का ही जान पडता है । परंतु गोसांईनी का जीवन- 
सबैस्व केवळ एक लोकशिक्षा ही होने के कारण सीतादेवी की ओर 
भी उन्हें सक्ष्म दृष्टि से देखना पडा । इसके पश्चात्‌ के विचार 
सीतादेवी के पात्र-परिचय में दिखाई देवेंगे । 


(११) रामरक्ष्मण-संवाद--( पु, २८६२८९ ) 


है"... इस संवाद में रामजी और लक्ष्मणनी अपने अपने पक्षका 
समर्थन वकीळो की नाई बढ़े जोरोंसे कर रहे हैं। ऊपर ऊपर 
देखनेवाढौ को छक्ग्णजी का ही पक्ष समार्थित दिखाता हे; परंतु 
यह म्थळ दृष्टि है। मक्ष्म विचार छक्ष्ममीजी के पात्रपरिचय में 


मिलेगा । 
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( ११ ) लक्ष्मण-सुमित्रा-संचाद--( प्र. १८८१८१ ) 


काबिकला और लोकाशिक्षा की दृष्टि से यह संवाद रामायण के 
सभी संवादों का तिलक है । तुलनात्मक दृष्टि से इस संवादका और 
राम-कौसल्या-संवादका बिचार करनेपर कौसल्या देवी की अपेक्षा भी 
सुमित्रा देवी रामप्रेम के विषय में आधिक जाज्वल्य नजर आती है। 
सुमित्रा देवी ने लक्ष्मणविषयक पुत्र-प्रेम को हृदय से नितांत 
निकालकर अपना पूरा पूरा हृदय रामचरणों भे निविष्ट कर दिया | 
हमारे मत से सारी रामायण में इतने प्रखर रामप्रेम का खीपार 
और दूसरा नहीं है । कहना पडता है कि खीशिक्षाविषयक अपरे 
सब तस्व स्वामीजी ने सुमात्रा देवी के चरणों में सम्पि 
किये हँ । 

इस संवाद का सौंदये इतना अधिक हे क्रि उसका यहांपः 
दर्शाया जाना असंभव हे । अतएव यहांपर उसके विचार की केव 
रुपरेपा ही दिखलाई जावेगी । 


वाल्मीकि रामायण में ' राय दशरथ विद्धि भां विदि 
जनकात्मजाम्‌ ' कहा गया है; परंतु कवि ने वह क्रम बढ्छ क 
यहां "तुम्हार मात वैदेही । पिता राम? रल दिया हे । हमार 
मत है कि यही इस संवाद की मुख्य कुंजी है । 

लक्ष्मणजी को 'मांगहु बिदा मातु सन जाई! ऐस 
रामाज्ञा थी । तदनुसार सक्ष्मणजी आकर सुमित्रा देवी ब 
¦ ळषन कही सब कथा घिसेखी ? | सब हाळ सन लेने प 
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सुमित्रा देवी को आदि से अंततक लक्ष्मणजी की जो घोर गल- 
देयां नजर आई बे ऐसी हैं;-- 
( १ ) लक्ष्मणजी को यही नहीं समझा कि उतकी माता 
कौन थी | 


१ 


(२) रामभो को वैसे ही छोडकर सुमित्रा देवी की भेंट 
के छिय आना छक्ष्मणजी को अनुचित था । 
( ३ ) छक्ष्मणमी को परमार्थतस्रका अज्ञान था । 
पहिली गछती के कारण सुमित्रा देवी को खेद हुआ; दूसरी 
के कारण उनक्रो क्रोध आया, और इन मनोबिकारो के झटपट में 
वे आवेश से एक्दम इसप्रकार बोल उठीं-- 
तात तुम्हार मात वैदेही ! पिता राम सब भांति सनेही 
अवध तद्वां जहं राम निवासू । तहां दिवस जह भाग्नु अकासू 
जौ पै सीय राम बन जाही । अवध तुम्हार काज कछु नाहीं 
परंतु उसी क्षण उन्हें छक्ष्मणजी के अज्ञान पर दया आई 
और उन्हेंने शुद्ध उपासना के मूळ तत्व का लक्ष्मणजी को इस 
“ प्रकार उपदेश किया? 
गुरु पितु सातु बु सुर साई । सेइय़ सकल प्राण की नाई 
राम प्राणप्रिय जीबन जीके । स्वास्थ रहित सखा सवहीके 
पूजनीय प्रिय परम जहांते | सानहिं सकल राम के नाते 
अस जिय जानि संग वन जाहू। लेहु तात जग जीवन राहू 


४८ काव्य-समालोचनो । 


इसके पश्चात्‌ उन्होंने लक्ष्मणजी को बडे प्यार से अपनाकर 
मनाया ओर रामजी की सेवा के विषय में उपदेश दिया जिसका 
सार यह हैः -- 


पुत्रवती युबती जग सोई । रघुबर भयत जासु सुत होट 
न तर बांझ भळि बादि बिआनी। राम विमुख सुततें हितहदानी 
पुम्हराहे भाग राम बन जाही | दूसर हेतु तात कछु नाहीं 
तुम्ह कहं बन सव भांति सुपासू | संग पितु मातु राम सिय जासू 
जेहि न राम बन लहूहिं कलेसू। सुत सोइ करेह इहइ उपदस्‌. 


सार्माजी की सामत्रा देवी में विशेषता से देखने योग्य बात 


यह हे कि एक क्षणभर के ढिये भी पत्रप्रेम की छाया तक का 
स्पश उन्होंने अपने चित्तके! न होते दिया । इसी कारण बिदा 
होते समय लक्ष्मणजी को उन्होंने अपने हृदय से छगाया तक 
जही । 


माता का वह उत्तेजित उपदेश सुनकर ( ओर माता के 
० र जानकर ) लक्ष्मणजी समित्रा देवी के चरणों पर शिरे और 
पैसे ही वे “चळे तुरत संकित हृदय” । ऐसा क्यों १ उन्हे यही 
शंका हुई होगी कि साता सुमित्रा के सन्निव अधिक समय व्यतीत 
हो जाने के कारण कदाचित्‌ रामचन्द्रजी निकळ गये होंगे, और 
यदि ऐसा हुआ हो तो उनके पक्ष में वह बडा ही हानिकारक होगा । 
क्योंकि इधर माता सुमित्रा देबी पुनश्च अधिक दुश्चित्त हो जावेगी, 
और उधर सीतारमजी के मन में कदाचित्‌ कुछ शंका हो जावेगी। 


घन्य माता, ओर धन्य पुत्र ! दोनों सदे शूरवीर ! 


क 
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( १३ ) गुह-रास-संवाद--(ए. ३०३ ) 


+ क्षालयामि तव पादपेकजम्‌ | नाथ दारुटृषदीः किमंतरं 
सातुषीकरणचूर्णमस्तिते । पादयोरिति कथा प्रथीयसी 
पादांबु ते विम हि कला । पर्वाला तोरम नमामि 
नोचेत्तरी स्वती मकेन । स्य्राच्येद्विमो विद्वि कुटुंवहानिः 


( अ. रा. वाळ काँ. स ६ इलो. ३, ४ ) 

मह्माह की यह उपरि-नि्दिष्ट उक्ति उस समय की है जव 

रामजी मिथिला जा रहे ये । गोसांईली ने उसको यहां गुह के 
सुखसे निकङवाया दै | उपमें उन्होंने और भी अपनी ओर से 
कुछ विशेषता मिळाकर भाषण में अप्रतिम रस उप्रश्न किया । 
7 यहां कावित्ब और विनोदी परेम का अत्यन्त मोहक र्मश्रण हुआ है। 
इसमें सन्देह नहीं कि “ चितइ जानकी लपन तन ? की व्यति भी 
अप्रदिम हुईं दै । पद्‌ नख निरखि' ३० चौपाई की खसाबोकै 

सी बड़ी ही आकर्षक है । 
( १४ ) रामवनप्रवास-त्रणैन--( पृः ३०७-३१४ ) 


अध्यात्म और वाल्मीकि रामायण में यह वर्णन इस कोरि 
- का नहीं | इस वर्णन का प्रेम बहुत ही हृदयंगम ओर द्रावक 
हुआ है । हनु. ना. के-- 
पथि पथिकवधूमिः सादरं इच्छमाना 
कुवरूयदछनीलः फोऽयमार्ये तवेति । 


स्मितविकसितयण्डओीड विशांतनेत 
मखसवनमर्यंती स्पष्ठमाचष्ट सीता ॥ ( अक ३ छो, १६ ) 


७७ काव्य-संभाळोचना । 


०५०५-०००००००५१०५-/॥०-५४०५५१-///॥// टी 
ति र क क 


¢ पा 
इळोक की किंचित छटा ' वहुरि बदन पु ' इत्यादि वर्णन 
में आई है, परंतु यथाथे में उसमें कवि की स्वयंकल्पना की ही 
प्रतिभा अधिकता से हे । 


( १५ ) प्रयागवणेन---( पु. ३०५ ) 


यह रूपक बहुत ही उत्तम हुआ है । उसकी राज्यविषयक 
कहपना में भी नवीनता है । 


( १६ ) वाल्मीकि-राम-संवाद--( पू. ३१५-३१८ ) 


यह संबाद अध्यात्म रामायण के बणेन के हो. समान है, 
परतु इसमें मधुरता विशेष है । इस संवाद में उपासना का 
निरूपण वडा ही सरल और सुगम है। इसी कारण इसमें मधुरतां 
विशेष है | 


( १७ ) रामजी का चित्रकट-निवार--( रा. ३१८-३२३ ) 


च 


इस प्रकरण में विविध विपय हैं; उनमें से वन्य जनों का 
रामजी से अक्ृतिम बर्ताव ओर राम, लक्ष्मण, सीता के परस्पर 
व्यवहार के वर्णन अप्रातिम तथा हद्डिकासी हए हुं । अध्यात्म 
आर वारमीक-रामायण म॑ इनका नाम-निशाल तक नहीं | हमें यह 


कबि की स्वय-करपना ही दिखाई देती है । 
( १८ ) समंतजी का मागे में विळाप---( रा. पृ. ३२३-३२५ ) 


यह भाग वडाही हृदयवेधी हे । यहां का करुणरस सारी 
रामायण म अन्यत्र नहीं पाया जाता | पहुकर जिसका हृदय 


eres 
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न र्ये उसे हम ' सबै मुक्तोश्थवा पशुः ' ही कहेंगे । हम समझते 
हैं कि भवभूति को भी इस करुणरस का गौरव करना पड़ता । 


इस विलाप-वर्णन में दो दृष्टांत आश्चर्यजनक से दिखाई देते 
१] थे ये हैँ 
(१) दो०-विश्र विवेकी बेदविद संमत साधु सुजाति। 
जिमि धोके मदपान कर सचिव सोच तेहि भांति॥ 


(२) चौ०-जिमि कुलीन तिय साधु सयानी । पति देवता करम मन-बानी 
रहइ करसबस परिद्दारे नाहू । सचिव हृदय ।तेसि दारुन दाहू 


' कुलीन तिय ' इ० वर्णन द्वारा चाहे अपनी पत्नी की 
कीर्ति अजरामर करने की दृष्टि से हो, अथवा अपने पश्चात्ताप के 
“कारण हो, कवि ने स्वपल्ली का चरित्र-चित्र खींचा है ऐसा कह 
सकते हैं । परंतु दोहे के दृष्टांत के विषय में अबतक हमारा कुछ 
भी समाधान नहीं हुआ है । 

( १९ ) ढक्ष्मणजी की कटूक्ति--( पृ. ३२९ ) 

वाहमीकिजी कहते हैं कि ख्रीबशता के कारण रामजी को 
चनवास देनेवाळे दुशरथजी को अपना बाप ही नहीं समझते ऐसा 
लक्ष्मणजी बोड उठे | यह भापण विना क्रोधी, बेलगाम और 
गुरुजन-निंदक के अतिरिक्त किसी भी पुत्र से नही दो सकता । 
पुत्र के द्वारा पिता की ऐसी अवहेलना लोकशिक्षा के छिये केवळ 
निरुपयोगी ही नहीं, किंतु अतीव विघातक है। यह समझकर माठूम 
दावा है कि ' लपन कहेउ कछु बचन कठोरा” इतना ही कहकर 
स्वामाज ने उस अतिम्रसंग को ।बिछकुल दी टाळ दिया । 


ष्र कान्य-समालोचना । 


( २० ) सुमंतजी का पात्रपरिचय---( प. ३२६-३३० ) 


सुमंत्र का पात्र जैस बाल्मीफे आदि रामायणो में है वैसा ' 

ही स्वामीजी ने रखा है। हमारे मत से यह पात्र मळ ग्रंथों में ही र्ट 
बहुत बिसंगत दिखछाया गया है । ससत्रजी राजा दशरथ के प्रधान 
मंत्री होकर भी वे ऐसी अक्षम्य गछतियां करते हैं. यह बड़ा 
आश्चयंजनक है । एक तो दशरथजी की आज्ञानुसार उन्हें उनको 
( दशरथजी को ) चित्रकूट पर रामजी के सन्निध पहुंचाना चाहिये , 
था । परंतु वैसा उन्होंने नहीं किया; यही उनकी पाहिळी बढी भारी 
गळती थी । दूसरे, उन्होंने अपने उपदेश से राजा दशरथ को 
समझाने का साहस किया | वह भी व्यथै था, क्योंकि स्वयं ही दुःख 
से रोनेबाछा दूसरे को न रोते का उपदेश दे यह विरोध अक्षम्य " 
है । तीसरे, उनके सभी व्यवहार प्रसगावधान और रामनीतिज्ञता 
से खाली रहे हैं । “न्हाइ रहे जलपान कर”, ' वट छीरू मंगावा | 
जरा मुकुट ............ वनावा ' इ० बातें क्या दृशरथजी को ऐसे 
समय में कहने छायक थीं ? सब संदेसा और हकीकत कहने पर 
कम से कम उन्हें निजका तो भी संयमन करना था, पर वह भी 
उनसे न हो सका। अन्त मै अपने भापण का पर्यवसान उन्होंने . 

जियत फिरेउं लेइ राम संदेश ' ऐसा शोकपर्यवसाथी किया | इसके ˆ 
परिणास में “ सचिव वचन सुनतहि नरनाहू । परेड धरनि उर 
दारुन दाह ' इस प्रकार दशरथजी की सृत्युवेदना असह्य हो गई, 
आर वे तत्काळ ही सरणोन्युख हुए । क्या यह प्रधान संत्रित्व ' 
कहळांया जायगा ? 


कर 
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स्वामीजी को ऐसा पात्र कभी भी पसंद न आता, परंतु 
रामायणीय कथा के अनुसार उन्हें यहां दशरथजी की ही समाप्त 
करनी थी । इसी कारण पूवेपीठिका के मुमतजी की चरितचेष्टा को 
पसंद किये विना उन्हें गत्यंतर त रहा | 


(२१) देशरथातिधव के समय कौराल्या देवीका भाषण-( पृ. २९० ) 
इसके संबंध में हमारे विचार पात्रपरिचय में मित | 
( २२) भरती की अयोध्या हटने की तैयारी--( प. २३०) 


वाल्मीकि रामायण में वर्णन है कै दुःस्वप्न होने के कारण 
भरतजी उद्विग्न हुये और उन्हें गायनवादनादिक अच्छे न छेगे| 
तुरंत ही दतो के साथ अयोध्या को वे वापस आ गये | अध्यात 
रामायण में तो इतना भी वर्णन नहीं है । 


स्वामीजी ने लिखा है कि भरतजी को दुःस्वप् हुए निनके 
शात्यथै शिवाभिषेक, त्राम्हणभोजन आदि करके कोटुंबीय सब मंडली 
की कुशलता के ढिये उन्होंने देवताओं की प्राथना की, और ूतो 
द्वारा गुरुजी को आज्ञा सुनते ही गणपतिस्मरणपूवैक वे नतिहाल से 
निकळ पढ़े । 

यह वर्णन केवल स्वर्यकल्पित है। इससे सहन ही दिख 
पड़ेगा कि स्वामीजी स्वमाबोे और व्यपहाराशिक्षा की ओर कैसी 
मूका से ध्यान रखते थे! 


( २१ ) संथगताइन-- ९. ३२७ ) 


ष्छ कीव्य-पभाळोचना । 


पक या 


मंथरा का शत्रुघ्नजी के द्वारा मार खाना वाल्मीकि रामायण 
में है, परंतु अध्यात्म में नहीं है । 


( २४ ) अरत-कोशरल्या-मेट--( एः ३३८ ) 
इसके विषय में पात्रपारचय में लिक | 
( २५ ) अरतजी का शपशप्रमाण--( प, ३३९ ) 


अध्यात्म के अनुसार वसिष्ठहत्या की शपथ छेकर ही भरतजी 
मुक्त हुए, परंतु वाहमीकि रामायण में उन्होंने अनेक प्रकार की 
शपथे छी हैं। कुछ उनमें से चुनकर स्वामीजी ने उसमें अपनी 
ओर से भी मिला दी है-- 

जे नहि साधु सग अनुरागे | परमारथ पथ विसुख अभागे 

जेन भजि हरि नर तन पाई । जिनहिंन हरिहर सुयश सुहाई 
(0 तजिक्षृतिपथ वाम पथ चलद । बंचक बिरचि वेष जग छह 
` तैन्हको गति शंकर मोहिं देऊ। जननी जो यह जानौ भेऊ 

जान पड़ता है कि इन चौपाइयों का शपथवर्णन गोसांईँजी 
ने तत्कालीन पातको की स्थिति देखकर किया हे । 
( ९६ ) पति-सहगमन--( रा. पृ. ३४१ ) 

वाल्मीक और अध्यात्म-रामायण में दृशरथजी के साथ 
उनकी ल्ियों के सहगमन को इच्छा, उसपर भरतजी का निषेध 
और केबळ रामदशेन की इच्छा से हो उनके वापस फिरने के वर्णन 


नहीं हैं । अतएव इसमें सन्देह नहीं कि ये सब वणेन कविकरपना 
से ही उपन्न हुए हैं । र 


भागसहस अथवा तुलसौरामायण-रहस्थ। ५५ 


ns 

ल्लियों के सहगमन-तिवारण के वर्णन से कह सकते हैं कि 
उनकी सहगसनेच्छा और तैयारी को प्रथम दशीकर परचात्‌ केवढ 
राम-देशन के लिये ही उनके वापस फिरले की कल्पना बढ़ी ही 
प्रौढ और गंभीर है । 


PN SSO 


पात्रों के आचरण में पूर्वापर बिरोध न होने देने के विषय 
में गोसांईनी केसे साबधान थे---यह उपरिनिर्दिष्ट वणेन से सहज 
ही ध्यान में आवेगा । यह उत्कृष्ट कबि का उक्षण कहलाता है | 


(२७) वसिष्ठजी का भरतजी से भापण--( रा. पु. २४१-३४५) 


इस भाषण की सजावट बढी ही मोहक ह | इसकी कारण- 
परंपरा जितनी सरळ और सादी है, उतनी ही वह परिणामकारक 
मी है । इस भाषणको सुनकर सभी सभासदोंको वह गुरु आयसु' 
गुरुजी का आज्ञापत्र सा ही अर्तात हुआ । पर यहां प्रश्‍न तो यह 
है कि क्या यह भापण आज्ञात्मक हो सकेगा। 


यदि यह भाषण आज्ञात्मक होता तो क्या भरतजी उसका 

[विरोध अपने भाषण में कर सकते ! करते ही, तो क्या बसिष्टजी 

_ ऐसा अपमान सह लेते ! जो सहन न कर सकते तो क्या उसका 

` परिणाम भरतजी को भुगतना! न पडता | इन सव विचारों से यह 
कहने में शंका ही होती है ।$ भाषण आज्ञात्मक था | 

इसके अतिरिक्त, यदि वसिष्ठजी भरतजीको अपनी आज्ञाका 

भग करनेवाला समझते, तो वे स्वयं भरतजी के साथ जन न गये हेते 

और रामजी के सामने चित्रकूट पर भरतजी की प्रशंसा भी न करते | 


५६ कोव्य-संमालोचना । 


न आस क क ee 


इन सब कारणों से हमें जान पड़ता है कि चसिष्ठजी का 

० चत ) च्छ ¢ 
भाषण केवळ छोकरंजनाथ था। ययाथै में उनको सरतनी की परीक्षा 
29, 79 ९, *६ “२ क मै र 
ही लेनी थी, और देखना था कि थे फेकेईै के पक्ष में शामिल तो 
नहीं हैं; जो शामिछ होंगे तो वे उनके ( बसिष्ठजी के ) रसभारत 
भापण का आधार लेकर राज्य करेंगे, और यदि ऐसा न होगा ता 


कम से कस उसके आगे के विचार तो उनके मुखसे बाहर आही 
जायेंगे | 


इस तरह से हम इस भाषण का दो अ वाळा प्रयोजन 
समझते हैं और वसिष्ठजी को स्च सच्च राजनीतिनिपुण समझते हैं। 


, (१८ ) भरतजी का प्रत्युत्त--( रा, पृ. ३४६-३४९ ) 


भरतजी के मापण के प्रारंभ, मध्य और समाप्ति कैसी चतु- 
राई से भरे हैं यह ध्यान में आते हो. समझ पड़ जाता .हे कि 
गोसांइजी किस दर्भ के व्यबहारानेपूग थे । 


भरतजी के भाषण का मुख्य इंगित यह है;--- 


' यहिंद जानहु मोर हित कै आपन चड़ काज ' 


इस प्रश्‍न से उन्होंने सभी को उलझन में डाल दिया आर 
~ ~ « 


सभी की बुद्धि को कुंठित कर दिया । औरो की तो क्या वहि 
वासिएजी को सी इस पेंच भरी उलझन से निकलने की न सुझी, इसी 
कारण च मान साथ रहे | इस प्रइनात्मक भापण पर किसी की सी 


वुद्धि न चछ सकने के कारण सभी को चुप होकर भरतजी काही 
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आसरा ताकना पड़ा । अंत में इन सब का निर्णय भरतजी ने स्वयं 
हा इस प्रकार कियाः-- , 


\ . cs > क ~ 
` जाउं राम पहि आय देहू । एकहि आँक मोर हित पह 
मोहि रप करि आपन भल चद्दह। सोउ सनेह जड़तावस कहहू 


इतना कहते हौ विचारणीय प्रश्‍न का पक्ष एकदम उलट 
गया, ओर वहां के सभी उपस्थित सभासद पर बड़ी जिम्मेदारी आ 
पड़ी । यदि किसी ने जरा भी विरोध किया होता तो वह तुरंत ही 


कैकेयी के पक्ष में शामिल समझा जाता । भरतजी कैसे उच्च श्रेणी 
के राजनयनिपुण थे यह अव देख लीजिये । 
रि इसको कहते हैं सेर को सवासर । 
( २२ ) गुहका अपने सैनिको को प्रोत्साहन--( ४. ३५३) 
समर मरन पुनि सुर सरि तीरा। रामकाज छन भंगु शरीरा 
भरत भाइ टप में जन नाचू। बड़े भाग अस पाइय मीचू 
स्वामिकाज करिइउं रन रारी । जस घवलिहऊं भुवन दस चारी 
तजउं आन रघुनाथ निहोरे । हुईं हाथ सुद मोदक मोरे 
> साधु समाज न जाकर लेखा । राम भगत महं जासु न रेखा 
जाय जियत जग सो महिभारू । जननी-योवन-बिटप-कुठारू 
जान पडता है कि इसमें भतृहरि के वैराग्यशतक के तिम्नगत 
मोक की परमार्थिक कल्पना की छटा ली गई दै और अपनी 
कहपना से कवि ने कुछ मिश्रण किया है--- 


५८ काव्य-सपालोचना 


' त घ्यात पदमीश्वरस्य विधिवत्संसारविच्छितंगे 
स्वगेद्वारकपाटपाटनपटटुर्थमो इपि नानत | 
x XxX x x 


रातु केवलमेव यौवनवनच्छेदे कुठाराः वये ॥ 

यह वर्णन अत्यंत रामग्रेमपुष्ट और बीररसो दीपक हुआ है। 
स्वयंसैनिक तथा देश के अगुआ मंडली ( किंबहुना समी हदी 
जनता ) इस वर्णन के विषय की उपयुक्तता का विचार कर सकते 
हैं। 
(३० ) गुह को शकुत--( प. १५४) 
* इतना कहत छींक भइ वाये । कहेड सगुनिअन्ह खेत सुद्दाये 5 
इसमें स्वभावनिरीक्षण श्रेष्ट कोटि का है । स्वामीनी का मवेश ऐसे 
समाजोमें भी था यह इस वर्णेन से दिखता है | छोकाशिक्षा सचमुच 
में ऐसे ही समानें में प्रथम होनी चाहिये । उससे दूर रहकर बह 
कभी भी हो स सकेगी | 


( ३१ ) गोसांइनी का प्रेमतरंग--( प. १५५) 


चौ*--मेठ्त भरत ताहि अति प्रीतो | लोग सिहाहिं प्रेम कै रीती 
यन्य धन्य धुनि मंगल मूला । सुर सराहिं तहि वरिसहि फूला 
लोक वेद सव मांतिहि नीचा। जासु छांद छुट लेय सांचा 
तेहि भारि अंक राम-लु-आता । मिलत पुलक परिपूरित याता 
राम राम कहि ज जमुहाहाँ । तिन्हर्हि न पाप पुंज समुद्दाही 
एहि ता राम लाइ उर लीन्हा | कुछ समेत अग पावन कीग्हा 
करम-नास जळ सुरसरि परई । तेहि को कहहु सास नहि धरई 
उल्टा नाम जपत जग जाना । वाल्मीकि भये ब्रम्ह समाना 
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दो०--लपच सवर खस जनम जइ पावर कोल किरात । 
राम कहत पावन परम होत भुवन विए्यात ॥ 


चौ०--नहिं अचरज जुगजुग चलि आई। केहि न दीन्दि रघुबीर बढ़ाई 
^ इस वर्णन का प्रेम प्रेक्षणीय है। प्रेमकी छहरों में गोसईनी 
कैसे रंग जाते थे, यह दिखलाने बाले प्रसंगों में से यहद भी एक 
प्रसंग है । गोसांइजी के ध्म संग्रि मत का निश्चय करने के ढिये 
यह वर्णन हमारी समझ से बहुत ही उपयुक्त होगा | 
( ३२ ) भरतजी का भरद्ाभसत्कार-- रा. १. ६१-१६६) 


इस प्रसंग में का संपूर्ण भाग बढ़ाही रमणीय है । उसमें 

भरदाजजी कें मुख से भरती के विषय में जो प्रसंसा वचन 

| निके हैं उनकी रमणीयता “ यतो वाचो निवर्ते ' ऐसी ही है। 

यह कहना संभवतः आरिशयोफै माढ्म हो, इसलिये हम भरद्वान- 

जीके भाषण के बिलकुछ अन्त की नीचे दी हुई चोपाइयों पर योग्य 
विचार करते की ओर ध्यान आकार्षित करते हैँ।-- 


सुनहु भरत हम झूठ न कहहां। उदासीन तापस वन रही 
सब साधन कर सुफल सुद्दावा । लषन-राम-सिय दरसन पावा 
तेहि फल कर फल दरस तुम्हारा । | सहित प्रयाग सुभाग हमारा 
भरत धन्य तुम्ह जग जस जयऊ। कहि अस प्रेम मगन मुनि भयऊ 
इसमें देखिये कि भरतजी की स्तुति करते भरद्वाजजी को 
प्रमसमावि छग गई। फिर ' यतो वाचो निवतैते ' कहने में कौनसी 
हानि है !. 


६० काव्य-समालोचना । 


भरद्वाजजी के भाषण में कीतिचेद्र का रूपक बहुत ही उत्कृष्ट 
हुआ है । ' कीरति बिधु तुम्ह कीन्ह अनूपा । अहं वस राम प्रेम 
सुग रूपा ' इस चौपाई में उस रुपक का हृदय है । भरतजी को 
चंद्र बनाकर रामजी को उसमें का मृग बना देने से रामकीर्ति गौण” 
ओर भरतकीति प्रमुख हुई | इस रूपक का भाव ऐसा दिख पड़ता 
हे कि दशरथादिकों के यशचंद्र से श्रीराममी भिन्न ही रह सकते थे । 
परंतु वे भरत-्यशचेद्र से भिन्न रह नहीं सकते । इतना ही नहीं, 
किंतु चे उसमें इतने निमग्न हो गये हैं कि उनका अब बाहर आना 
ही संभव नहीं । फिर भी विशेषता यह है कि वे उसके सामने 
बिल्कुल ही फीके हो गये हैं। 


राम-भरद्वाज-संबाद की तुळना करनेपर जो सिद्धांत निळकते 
बहुत ही बोधप्रद हूँ। इसलिये उन्हें हम यहां देते हँ;--- 


( १ ) भरतजी को रामजी ने भक्ति का वर दिया | परतु 
उन्हे रामजी स्वयं भा सिखळा न सके। 
बह्‌ सिखलाने बाळे उनके गुरु भरतजी ही 
हुए | 

२ ) ईश्वर की कृपा यहीं तक समझना चाहिये कि उसके 
कारण गुरु और संतसे भेंट होती है । इसके' बाद 
का कार्य उसके शाकिके बाहर है । वह कायै भाक्त 
दै, ओर वह केवल संत और गरू का ही कृपादान 

से मिछ सकती है । ईश्वर उनके माध्यम फे बिना 
स्वयं नहीं दे सकते । 
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(३) रामदशन की अपेक्षा संत-दर्शन ही श्रेष्ठ हे । क्योंकि यह 

सैद्धांत है।कि सत्सेगके विना चित्तशुद्धि नहीं होती। 

इस संवाद में गोसांईजी ने यह वाक्य दिया है--' राम 

भगत अव असिय अथाह । कोन्हेहु सुलभ सुधा वसुघाह'" यहां 

इस ' अव ' शब्द से तत्पूर्वकाळ में भरतजी के प्रेमरुप अमृत का 

अभाव निदर्शित होता है । यह अभाव वास्मीकि-राम.यण में स्पष्ट 

ही देख पडता है । इसलिये ' अब ' शाब्द से हमें ऐसी ध्वनि 

निकछती हुई माढ्म दोती दे कि वासमीकि ही तुलसीदास हुए और 
उन्होंने अपनी रामायण कौ भक्ति की न्यूनता को हटा दिया | 


( ३३ ) रामजी और भरतजी की महिमा की तुठना--- 
(रा ए. ३६६) 
दो०--किये जाहि छाया जलद सुखद्‌ वह बर वात । 
तम मग मयउ न राम कह जस भा मरतहिं जात ॥ 


खो०--जडु जेतन मग जीव घनेरे । जे चितये प्रभु जिन्ह प्रभु हेरे 

ते सब भये परम-पद-जोगू। भरत दरस मेटा भवरोगू 

यह बडि बात भरत कइ नाहीं । सुमिरत जिन्हह्दि राम मन माही 

चारेक राम कहत जग जेऊ | होत तरन तारन नर तेऊ 

भरत राम प्रिय पुनि लघुभ्राता । कस न होइ सरु मंगळदाता 

सिद्ध साधु मुनिवर अस कहही । भरतहि निरखि ह्रष हिय लदी 

इस वर्णन में रामजी और भरतजी के महात्मा की तुलना 

एरके गोसांईजी ने भरतजी को ही भ्रेष्ठत्व दिया । यह वर्णन बहुत 
ही मार्मिक है । इसमें रामजी की अपेक्षा संतों को ही शरेष्ठ 


ठहराया | 
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इस तुळनाका भाव ऐसा दिखता है कि जीवों को रामदरीन 
परमपदके लिये पात्र बनाता है । परंतु उसकी संसार-यात्रा की समाप्ति 
हुए बिना उसके छिये परमपदप्रासि संभव नहीं है । परंतु 
संत-दशन ( अथवा गुरु-दर्शन ) जीवो के संसार को ही समाप्ति 
कराता है । अर्थात्‌ संतकृपा ऐसी है क्रि उसके योग से संसार ही 
परमपद बन जाता है । गीता की सापा म इसी को हम कह सकत 
हैं कि ' इदैव तैजिंतः सगा येषां साम्ये स्थितं मनः ' | इसी आशय 
को श्रीमुकुंदराज महाराज ने अपनी ' परमामृत ? में कहा है कि 
* याचि देही याचे डोळां । भोगू सुकर्ताचा सोहळा ' ( अथै-- 
इसी देह में ( जन्म में ) और इसी नेत्र से भक्ति का आनंदोत्सव 
चखेंगे । ) 
( ३४ ) देवताओं को गुरूपदेश---( रा. छू. ३६८ ) 


ha 


ल इस वर्णन में भरतजी की योग्यता दिलाई गई है। वर्णन 

- , बढाही आल्हाद-कारक है । 

का “भरत सरिस को राम सनेही । जगु जप राम राम जप 

अदी ' यह इस वर्णन का प्राण है | ` अगुन अलेख अमान एक 

रस । राम समुन भए भगत प्रेम वस ' यह उसका देह है।' करम 

प्रधान विस्व करि राखा । जो जल करइ सो तस फळ चाखा ' 

यह उस देह का व्यवहार है | तदपि करहि सम विषम विहारा । 
भगत अभगत हृदय अनुह्ारा ! यह उसका हृद्य हे । और 

“ राम सदा सेवक रुचि राखी ' यह उसके प्रिय ब्रिलास हैं । 


( ३५ ) भरत-म-प्रभाव---( रा. ४. ३६९ ) 


मानसहस अथवा तुलसोौरामयाण-रहस्य । ६३ 
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जबहिं राम कहि लेहि उसासा । उमगत प्रेम मनहुँ चहुं पासा 

द्रवि वचन सुनि कुलिस पखाना । ' 

इसमें कवि ने भरतजी के प्रेमका प्रभाव दिखाया है। इसको 
जो अतिशयोक्ति समझे उनके लिये कहा जा सकता है फि उन्हें 
भक्ति की कल्पना ही नहीं । कदाचित्‌ कोई ऐसा भी कह सकेंगे 
कि उनके लिये काविने यह ग्रंथ ही निर्माण नहीं किया । पर हम 
तो यही कहेंगे के उनकी प्रकृति के लिये भारतवर्षे की हवा ही 
अनुकूछ नहीं । 
( १६ ) सीतादेवी का स्वप्त---( रा. पु. ३७२ ) 

* उहां राम रजनी अवसा । जांग सीय सपन अस देखा 


सहित समाज भरन जनु आये। नाथ वियोग ताप तन ताये 
सकल मलिन मन दीन दुखारी । देखी सासु आन अबुद्दारी 


यह स्वप्न अध्यात्म ओर वास्मीके रामायण में नहीं है । 
बह्‌ कविकल्पना ही जान पड़ती है । ढक्ष्मणजी के कोप की बह 
प्रस्तावनासी होनेके कारण उसकी उपयुक्तता स्पष्ट ही दिखाती है । 
कबि के ऐसे स्वप्नों को कौन महत्व न देवेगा ? 
( ३७ ) लक्ष्मण-क्रोधाभिनिवेश---( एः २७३-३७६ ) 

यह वर्णेन तो ग्रासांहेजी ने वडा ही आवेश-पूर्वक किया 
हुआ दिखता है । छक्ष्मणमी का स्वभाव इसमें अच्छी तोरसे निर्दिष्ट 


केया है। विकारवश हो जानेवाळे स्वभाव के कारण, दूसरों को सारी 
जन्म की कमाई का, छोटासा भी कारण आ जानेपर, एक क्षणमें 


६४ काव्य -सपाळोचना । 
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अवहेळना हो जाती है| यह वात कविने ' भरत हमद्दि उपचार न 
थोरा ' इतने ही में बड़ी पुन्दरता से दिलाई है । लक्ष्मणजी के 
ऐसे अपस्मारी बनने के पहिले बेचारे भरतजी उन्हे केसे अच्छे” 
दिखते थे, परंतु विकारवशता फे एक ही झटके से बे. ही भरतजी 
उन्हें कुछ के कुछ दिखाई देने छरे । 
काविका यह स्वमाव-निरीक्षण बहुत ही मार्मिक हुआ है । 
अध्यात्म और वारमीकि में यह इतना सुंदर नहीं है । 
( ३८ ) आकाशवाणी--( रा. पृ. ३७७ ) 
जग भय मगन गगन भइ वानी । छषन-बाहु-चळ बिपुल बखानी 
तात प्रताप प्रमाउ तुम्हारा | को कहि सक्र को जानानहारा 
अनुचित उचित काज कछु होऊ। समुझि करिय भर कह सब कोऊ 
सहसा करि पाछे पछिताही। कहि वेदि बुघते दुध नाही 
यह आकाशवाणी कवि के हृदयाकाश में ही प्रथम प्रगट 
हुईं सा दिख पडती है, क्योकि कही इधर उधर उसका नाम तक 
नहीं सुनाई देता । परंतु संविधानक की दृष्टि से वह कवि के सप्रभ 
कहपना-चातुये की ही द्योदक है । कवि ने इसमें यह दिखलाया है 
कि छक्ष्मणजी की क्रोधारिन रामजी के शांतिषाठों से भी शांत न. 
हाती | 


( ३९ ) भरत-प्रेम-प्रभाव-वर्णन--( रा. पु. ३७६३३७८ ) 
जिन्हें यह देखना हो कि गोलांइजी के भरत केसे प्रेममय 


+ ~ 


है उन्हें यह वर्णन अवश्य ही सतनपूर्वेक पढ़ना चाहिये । इसमें 


Ai 


प्रानेसहस अथवा तुलसीरामायण-रहस्य। ६५ 
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रामजी को भरत-प्ररप्ा का ओर भरती की भाक का उत्तम 
उत्क दिखढाये जाने से भरतजी के भावी चित्रकूटचरित्र पर बहुत 

~ हे प्रकाश पडा ह । वड खेद से कहना पडता है कि विस्तारभय 
के कारण यह वर्णन यहां नहीं दिया जा सकता | 


( ४ ) राभ-छक्ष्मण ओर सीताजी का ब्रनचित्र--( रा. प्र, ३८० ) 


चौ०--तुलमी तरुवर विविध मुहे । कहुं कहु सिय कहुँ लपन लगाये 
बट छाया वेदिका वनाई । सिय निज-पानि-सरोज भुई 
इसमें के लक्ष्मणजी और सीताजी को यहीं देख लीजिये । 
फिर इस प्रकार से घे कही भी देखने को न मिठो | 


( ४१ ) रामनभरत भेंट का पूर्वरंग--( रा. पु ३८१) 


सानुज सखा समेत मगन मन | विसरे हरप-सोक-युख-दुख गन 
पाहि नाथ कहि पाहि गोसाई । भूतल परे छकुट की नाई 
बचन सप्रेम लखन पहिचनि । करत प्रणाम भरत लिय जाने 
बंधु सतेह सरस एहिं ओग। इत साहिब सेवा वरजोरा 
मिलि न जाइ नहिं गुदरत बनई। सुक्रवि लषनमन की गति भनई 
रहे राखि सेवा पर भारू। चढ़ी चंग जनु सैंच खेला 
कहत सप्रेम नाइ महि माथा। मरत प्रनाम करत रघुनाथा 
उठे राम सुनि प्रेम अधीरा | कहु पट कहुँ निषंग धनुतीरा 
इन चौपाइयो का भाव वडा ही हृदयग्रादी है। कुछ देर 
तक भ तजी जमीन पर वैसे ही पड़े रहे, तो भी रामजी ने जरा 
भी "हुँ या हां न किया । मानों उन्होंने भरतजी के ' पाहि 
नाथ,' ' पाहि गुसाई ' इस आकुछित पुकार को सुना ही नहीं। इस 


र 


हद किन्य-समाहीचनो 
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समय वे केवळ लक्ष्मणजी की स्थिति लक्षपुवेक देख रहे थे। लक्ष्मणजी 
को रामजी की मयोदा ने जकड़ डाडा था | परंतु अंत में उनसे 
न रहा गया, और थोरी देर वाद ही रामजी को उन्हाने प्रणाम कर 
धरती पर पडे हुए भरतजी को दिखाया । इस तरह यह प्रसंग 
भरत मेंट का पूवैरंग कहना चाहिये। इसके पश्चात्‌ भरतनी से 
मिळने के लिये रामजी की व्याकुळता देखने योग्य है । 


यहां पर यह प्रश्‍न होता है कि रामजीने उस समय भरती 
पर इतनी निष्ठुरता क्यों दिखलाई । 


हमारे सत से वह भरतसंबंधि निप्छुरता नहीँ थी। छक्ष्मणर्जी 
की बिकारबंशवा से निक» हुए पूर्वे शब्दको उन्हे उन्ही (लक्ष्मगजी) 
के म्ये मना था | इसडिये उन्होंने यह सब नाटक किया | 
भरतजी के संबध की उनके कदूक्तियों की सचाई या झूठापन अज- 
माने के लिये उन्होंने लक्ष्मणजी को यह समय दिया | अत में 
जिस समय वे पदचात्ताप से हडबडाकर रामजी के सामने ' कहत 
सप्रेम नाइ महि माथा ' गिर पडे, और अत्यंत दीनता से प्रार्थना 
करतें लगे फि ' भरत प्रणाम करत रघुनाथा , उस समय 
$ उठे राम खुनि प्रेम अधीरा | कहं पट कहुँ निषंग घडु तीरा, * 
यानी प्रेमसे बिलकुल ही अधीर होजाने के कारण, कही वस्र कहीं 
घनुप ओर कहीं ब'ण छांडते छांडते रामजी बडेही संभ्रम से 
पहुँचे, और भरतजी को उठाकर मिळे । स्वामीजीका भावनिरीक्षण 
और शिक्षा .की पद्धति जो अवर्णनीय कहलाती उसीका यह वर्णन 
एक महत्वपूणे ओर मनर्नाय उदाहरण हैं । 


मानसहेस अयवा तुळूसीरामयाण-रइस्य। ६७ 
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( ४२ ) गुह-बतिए-मेंट--(पृ. २६३ ) 
€ प्रेम पुलकि १घट कहि नामू । कीन्ह दूरि तें दंडप्रणामू 
रामसखा रिषि बध्वस सेंटा | जनु मीह छुठत सने समेटा 
रघुपति भगति सुमंगल मूला। नम सराहि सुर बरिप्रहि फूला 
एहिसम निपट तीच कोड नाही । बढ वसिष्ट सम को जग माही 
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द्रो०---जेदि लक्षि लपणहुं तें अधिक मिले सुदित मुनिराउ | 
सो सीता-पति-भजन को प्रगट प्रताप प्रभार ॥ 


बशिप्ठनीके ही साथमें आने के कारण यथाथेमें गुह को यहां 
के ठिये भेंट करनेकी गिलकुङ ही आवश्यकता न थी | तो फिर 
यह निष्प्रयोजन सेंट क्‍यों करवाई गई | 


पहिली भेट मैं बसिष्ठजी गुहसे खडे सडे और दूरसे ही 
मिळे थे। केवल भरतजीही उससे रथ के नीचे उतरकर वड़े रमसे 
हिपटकर मिळे थे । पश्चातु, साथ ही साथ रहने के कारण 
„गुहकी योग्यता उनके ध्यान में आही गई होगी । 
उसे इस समय रामगी के साथ आता हुआ देख 
और उसके प्रणाम का ढंग देख उनको पहिले भेंट की याद आ 
गई । और उनके हृदय का प्रेम अचानक बह निकळ पडा | 
इसी कारण वे 'वरवस' मिले,--( यवाथे में कहा जाय तो, वे 
स्वामाजी के द्वार ' मिळाये गये ' ऐसा ही कहता ठीक होगा । ) 


धन्य दै स्वामीजी की, कि वे बसिएजी सरीखोंको भी अपनी 
दोकशिक्षा के योग्य बना ठेने में जरा भी नहीं दिचकते । 


ष्ट काष्य-सभाळोचना । 
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स्वामीजी का धमीषेषयक मत निश्चित होने के लिये यदद 
वर्णन भी हमारी समझ से सहायता करने योग्य है । 


| 
( ४३ ) भरतादिओं का चन्यजनों द्वारा आदर-- (पृ. २८९ २८७) 


लोकशिक्षा का यह एक अमल्य भाग है । हिंसपश के तुल्य 

मानवों पर भो रामसदृश चारित्र्यवान परुषों के दर्शन से कैसे उत्तम 

परिणाम होते इं, इस बातका दिखलानेवाळा यह भाग हू । 

' सत्संगाद्भवति हि साधुता खलानाम्‌? अथवा ` सठ खुधरहि 

सत संगति पाई ' यही इस माग का तात्पये हे । हमें तो ऐसा ही 

जान पडता है [कि चारित्र्यवान परुषं की पहिचान होने के लिये ही 
ईश्वर ने यह हीन मानवबरी उप्तन्न किया है । 


इस वर्णन में स्वभवोक्ति की पराकाष्ठा हुई है । 
; (४४) भरत-वसिष्ठादिओ की सढाइ---( पृ. ३८८-३९० ) 


इस प्रसंग को भरत-रामकी आगामी सलाह का पृवैरेंग सम- 

झना चाहिये । इसमें वसिष्ठजी भरतजी के रामप्रेम को कसोटी पर 
चढ़ा रहे हैं । वसिष्ठ-भरत-संवाद में ( यानी अयोध्या के दरबार 
में ) वसिष्ठजी ने अपनी राजनीतिज्ञता पृणेरूप से दिखलाई थी । 
यहांपर वे परमार्थिक नीतिज्ञ बने हुए दिखाई देते हैँ । परंतु पाहेळे 
के ही समान यहां भी अंतमें उन्हें भरतजी के सामने हार मानकर 
झुक जाना पड़ा | परंतु देखने योग्य बात यह है कि उन्हें अपनी 
हार जसा आनद हुआ वसा, यदि . वे स्वयं जीत भी जाते तो 


मानसहस अयचा तुळसीरामायण--रहस्य। ६९ 
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कदापि न होता | यही नहीं, उन्हें उछटे और खेद ही होता। ईश्वर 
गुरुत्व दे तो वसिष्ठजी के सदृश ही दे! क्योंकि, दोखिये, भरतजी के 
आमप्रेम की कसोटा लगाना चाइनेवाछे वसिप्रजी तुरन्त ही महानंद 
से बड़ी प्रेमोत्कंठा के साथ रामजी के आगे भरतजी के स्वयं ही 
वकीछ वन गये हैं | इसकी अपेक्षा गरुत्व को असली शोभा देने 
वाळा जो खुला दिल ओर ओदाये उनकी पराकाप्रा इससे अब बढ़के 
कया हो सकेगी ? हमारी प्रशंसा की सत्यता जिन्हें देखना हो वे 
उसे नीचे की वसिप्रशिप्ठाई में खुच कसकर देख ले सकते हैं । 


( ४५ ) बसिष्ठशिप्ठाई--( ३९०-३९१ ) 


कह मुनि राम सल तुम थापा । भरत सनेह विचार न राखा 

तेहिते कहे बहोरी बहोरी । भरत भगति भइ मम मति मोरी 

मेरे जान भरत रुचि राखी । जो कीजिय सो सुभ सिव साखी 
अपनी योगवासिष्ठ सुनाकर रामजीको अविकारी और 
अक्रिय ब्रह्म बनानेवाळे बसिएजी गोसांईजीकी दीक्षामें आ पडनेके 
' कारण रामजीको कैसे सविकारी और सक्रिय पुरुपोत्तम वना रहे 
१ ओर अपने तत्वज्ञान की शुष्कताको किस प्रकार आकर 
रहे हैं, यह यहांपर प्रयक्ष दिखाई देता हे । हमारा यह कथन 
“ सुनि आचरज करइ जनि कोई ' क्यों कि ' सतसंगति महिमा 

नाहि गाई । ' 
चसिएजीकी वकालत का रामजीपर जो परिणाम हुआ वह 
उनके इस एकही वाक्यमें पूर्णतासे दिखाई देता हैः--- 


भरत कहहि सोइ किये भलाई ।.असकहि राम रदे अरगाई । 


७० काव्य-समालोचना । 


(४६) भरतजी का भाषण और उसपर रामजीका उत्तर-\प३५१.३१४ 


किसी भी दृष्टिसे देखिये भरतजी के इस भाषण में की प्रायः 
सभी बातें बिलकुल ही सामान्य है। परतु केबल प्रेमके कारण उनमें 
अतिरिक्त जटिलता आई है | इस भाषणकी यही भारी विशेषता है । 


जटिलता कहनेका कारण भरतजीके भाषण पर रामजीका 
उत्तर है । उसमें रामजीने भरतजीकी प्रशंसा केवळ पराकाष्टा को 
पहुंचा दी है । वहां संशय होता है कि भरतजीके भाषणमें दुर्य 
ऐसी गहनता वा असाधारणता न होते भी रामजीको भरतजीकी “भाट 
जिमि वरनी ' ऐसे प्रकारकी प्रशंसा करनेका क्या प्रयोजन था ! 
हमारे मत से भरतजीके भाषणका गहन भाग उनकी कृतज्ञता 
की भावना का है ! बिलकुल क्षुद्र कारणोंमें भी भव्य भाव देखना 


और हार्दिक कृतज्ञता मनाना यहो उनके कृतज्ञताका सत्य स्वरूप 
RR 


भरत और राम दोनोंके भी भाषण प्रत्यक्ष पढे विना हमारे 
उक्त विचारोंकी यथाथेता घ्यानमें न जँचेगी । पाठकोंको इन दोनों 
भाषणोंको पढने की सूचना हम खास तौर से देते ह्‌, इसका 
कारण ऐसा; कि ये भाषण अयोध्याकांड के आगामी भागकी नींव 


> देखिये--- 


‘ [ome the meanest flower that blows 
Gives thoughts that do often lie too deep for t ars. 


Wordsworth, 


ee ली 


भानसईस अथवा तुलसीरामायंग-रहस्य । ७ 
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च्छ ses भरतजीफे 
हे । इन भापणोंमें रामजी और भरतजीके परस्पर व्यवहारका अन्या.- 
न्यझतन्ञतारूप जो मुख्य तत्व हे वह समझ जाने पर उनके आगामी 
~ संपूर्ण व्यवहारोके समझनेमें कठिनाई न पड़ेगी । 

(४७) भरतजीका दुसरा भाषण;-पृ ३९५-३९७ 

भरतजीका जो मुख्य भाव उनके इस भापणमें प्रतिबिंघित 
हुआ है बह यह है।--- 

चौ० -निज पन तजि राखेउ पन मोरा । छाह सनेह कान्ह नहिं थोरा 
दो०-कीन्ह अनुग्रह अमित अति सब बिधि सीतानाथ । 

भरतजी फो कहीं भी देखिये उनकी विशेषता जो हार्दिक 

कृतज्ञता है षह उनके छायाके सहृश उनके साथही साथ दिखाई 
7" देगी । उनके सभी व्यवहार खदु और मनोहर होनेका कारण 

उनकी केवळ यह विद्ोपता ही है, ओर इसी एक बिशेपता के 
वळ वे, रामजीके कथनानुसार, त्रैलोक्यविजयी, त्रैछोक्यपाचन और 
न्रैछोक्यगृ६ हुए हैं । 

उप्यक्त सचनाका स्मरण रखते हुए अब भरतजी का भाषण 
पढ़िये और तत्काळ हो देखिये [के भरतजी के प्रेमका पूर कैसा 

-)-चढाचढा फलता जाता हे | 
` (४८ ) जनकप्रवेश--( पू. २०६४०१ ) 
जनकजी का चित्रक्टम्रवेश अध्यात्म ओर वाल्मीकि 


रामायगों में नहीं है । उसके न रहने के कारण व्यवहार बहुत ही 
शुन्य दिख पड़ता है। इस शून्यता की गोसांडेजी को बढी क्षति 


७३ कॉव्य-संमालोचना । 
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माढूम हुईं, अतएव उन्होंने उसकी पूर्ति कर दी । फिर भी उस पूर्ति 
में देखने योग्य यह अधिकता है (क गोसांट्रॅजी के जनकजी अत्यंत 
व्यवहार चतुर हुए हैं। इस अधिकता को देख ऐसा ही कहना 
पड़ता हे कि जनकजी ने जो गो्साईजी की दीक्षा छी उसका यह 
प्रभाव दै | 

इस जनकप्रवेश के द्वारा अयोध्याफांड के अंत का भाग 
बहुतही पठनीय और मननीय हुआ है | इसक' कारण स्वामीजी क 
जनकजी 'सोह न राममेम बिनु श्ञाना' अथीत्‌ भागवत के ' नैष्क 
ग्येमप्यच्युतभाववर्जित न शोभते ज्ञानमळं निरंजनम्‌ /-इस तत्वके 
समथेक हैं । यदि वे वैसे न होते तो चित्रकूटशिखरका दशन होते 
ही ' करि पनाम रथ त्यागेउ तवही ' ऐसी चेष्टा उनका देह कभी 
न दिखा सकता | | 


~~ ~ fe ९ 
जनकप्रवेश के पहिले स्थळ, छोक, आदिका जो वणन 
हे वह इस प्रवेश की मनोहरता बढ़ाने को सत्य में बहुतही सहायक 
हुआ है | परंतु उस बणैन में जो स्वामीजी का अंतःकरण प्रति- 
बिबित हुआ है वही असल में देखने योग्य है । 
( ४९ ) राजमहिला-संमेलन--( पू. ४०२-४०९ ) 
ख्रीसेमेछन का नाटकी नमूना कवि ने इस वर्णेन द्वारा, 
दिखाया है । परंतु काव्य की दृष्टि से उसकी योग्यता बहुत भारी 
है | इस संमेळन का थहांपर प्रव न किया होता तो यहांतक 
कहने का अवसर आ जाता कि राजमदिछाओं ने चित्रकूट तक 


पानसहेस अथवा तुलसीरामायण-रहस्य | ७२ 


जाने का व्यथै कष्ट क्या उठाया । इस वर्णन को पढ़ते ही ध्यान में 
आ जात्रगा कि लोकशिश्षा, लोकनिर्यक्षण और फविक श की दृष्टि 
सि इस बैठक का बड़ा भारी महत्व है । हम समझते हैं कि उसके 
महत्व के उद्घाटन की आवश्यकता ही नहीं, क्‍योंकि उसे पढ़ते 
समय ही प्रत्येक पात्रका भाव और खमाव एकदम नजर में आ 
जाते हैं | यही उम वर्णन की एक वडी बिलक्षगता है । 


( ५ ) जनकजी और महिपी देवी सुनयना का रहस्य--- 
( प. ४०६-४०७) 


स्वामीजी ने यह प्रवेश लिखकर चित्रकूट के जनकप्रवेश 

` में मानों प्राण हो मर दिया। उसमें की सीतादेवी के प्रशक्षा से 

: पाठकोंका आत्मा एकाएक विकसित होकर फिर मरतजीके प्रशंसासे 
एकदम प्रशांत हो जाता है । 


इस प्रवेश के पढ़ने से सहज ही कल्पना होती है कि यदि 

जनकजी रामदर्शन से विमुख रहते तो हमारे पाठकों को वर्डाही 

' हानि पहुंचती । क्योंकि पाठकोंके छिये भरतजी के परमार्थिक तत्वों 

का निद्शीन करानेवाळा, और रामजी की तुळना भरतजी से करके 

भरे प्रत्येक की विशेषता दिखानेजाला, और भरतजी की स्वतंत्र योग्यता 

' वतकमवाढा अधिकारसंपन्न शिक्षक जनरुजी के अतिरिक्त कोई 
ˆ भी चित्रकूट की रंगभूमी पर उस समय उपास्थित नहीं था । 


स्वामीजी के जनकजी के हम सब अत्यंत ऋणी हैं इसमें 
संदेह नहीं । परंतु इस विषय में यदि हम खामीजी को ही परम 


७४ काष्य-समाळोचना । 


कृतज्ञतापचैक धन्यवाद देवेंगे तो भी उनके जनकजी हमको अनणी 


“ए 


कर देवेंगे ऐसी आशा हे। इसका कारण यही हे कि जबसे जनकजी 
स्वामीजी की दीक्षा में शरीक हो गये तबसे वे दोनों से अभिन्नमाब!' 
~ 


रहते हुए दिखाते हैं । 
( ५१ ) रामजी और वसिष्ठजी का रहस्य--( १, ४०७ ) 


यह भरी उपरिनैर्दिष्ट एकान्त के समान ही उपकारी है; अंतर 
इतना ही है कि भरतज्ञी के विषय में सब कुछ कहकर जनकजी ने 
छोगों पर प्रत्यक्ष उपकार [कियि, और चसिष्ठजी ने अपने निज के 
ही ज्ञानको राम विषयक प्रेम जोड़कर छोगों पर अप्रत्यक्ष उपकार 
किये | 


_ (५१) देव-शारदा-प्रवेश---( रा. पृ. ४०५ ) प 


| अयोध्याकांड के आरंभ में ऐसा एक प्रवेश गया है । उस 

समय देवतागण शारदा देवीको रिझा सके । अब उन्हें यह आदतसी 
हो गई । इसीसे उन्होंने फिर से शारदा देवी का आवाहन किया । 
परंतु इस समय देवी ने देवताओं की आखों में अच्छा ही झन्नाटे- 
दार अजन डाला और बह वहां से चढी गई । 


दिखता ही है ।$ शारदादेवी के मुखसे भरतजी के गुणानु. 
वाद्‌ का गायन करवाने में गोसाईजी ही कारणीभूत हुए । जान 
पड़ता है कि. उसके बदले में उके उपकार मानकर उपकार चुकाने 
के लिये हो शारदा देवी गोसांईजी के जिव्हा पर आ बैठी | ऐसा 
न होता दो गोसांईजी को वाणी इतनी प्रपाबशाडी कैसी हुई होती ! 


प्रानसहंस अथवा तुरुसीरामायण-रहस्य । ७५ 


aera 


( ५३ ) आम दखार--( रा. प. ४१०-४१७ ) 


इस दरवार में प्रथम भरतजीका और वादमें रामजीका 
मापण मुख्य हे । ये दोनों भापग सारी रामायण में सर्वोच्च 
~ ~ नट ~ ५ च 
कोटि के हुए हे । रामजी द्वारा इतना ल॑वा चौडा और खुले 
दिलका भापण सारी रामायण में वह एकही हे । ये दोनों भाषण 
दिखने में विळकुळ स्वतंत्र से माळम होते हैं; परत विचार करनेसे 
ऐसाही विदित होता है कि इन दोनों में सामान्य विहोपता एकही 
है । यह सामान्य बिश्येपता परस्पर विषयक छतक्षता है । 


ये भाषण इतने उत्कृष्ट है कि इनका तारतम्य भाव देखने 
वाला स्वयंही भ्रमीभत होता है । हम इतनाही कह सकेंगे कि 
` भरतजीका भाषण सेवाधम का एक अप्रतिम तमना है और रामजी 
का भाषण स्वामी धमै का अनुपम उदाहरण हे । दोनों भाषणों में 
सामान्य विशेषता एकही होनेसे पेम-पूवाह दोनोंमें भी एक समान ही 
नजर आता है, और लोकनिक्षा की दृष्टि स दोनों की योग्यता भी 
विळकुल समान है । स्वामी-सिवक के हृदयो का जिसमें एकी- 
करण हुआ है ऐसे आदशैमृत पूसंग गोसांइजी को रामायण में 
विशेषतः अयोध्याकांड और सुंदर कांड मेंही दिख पडेंगे। परतु 
ऐसे इढ एककिरण का पूसंग, हमारे मतसे, यही है । इसी कारण 
से तो रामजीने इस प॒सँगपर ' सेवक कर पद नयन से मुख सो 
साहिब होइ ' ऐसी मुहर लगादी है । 
इन दो भाषणोंकी योग्यतां गोसांईजी के ही इब्दोमे 
दिखाकर हम यहद विवेचन समाप्त करेंगे | 


७६ काव्य-समालोचना । 


भरतजी;---चौ०:- भरत सुभाउ न सुगम निगमहू * 
राभचंद्रजी--चो०!-' सिथिल समाज सनेह समाधी ' 
(५४) भरतजी की पंचक्रोशी ( पृ. ४१९-४२० ) 
इस वर्णन के संक्षेपके पमाण से उसमें मधुरता ही अधिक 
हे । तार्थयात्रा फोनसी भावना से और कानसी रीतिसे होना 
चाहिये यह इस वर्णन में नौचेके एकही सूत्रसे स्वामीजीने समझाया 
प्रमुपद्‌ अंकित अवनि बिसेखी । आयसु होइ त आवडे देखी ॥ 
(५५) अंतिम द्रबार;-( प. ४१९-४२१ ) 


यह वणेन पढते समय चित्त बडाही उदास होता है । 
वारात वापस जानेपर मंडप में जो सन्नाइट नजर आती है उसी 
तरह इस प्रसंगसे लगाकर कांडकी समाप्ति तक पाठकोंपर वह 
उदासीनता अपना प्रभाव जमाती है । इस भागके पढने में थोडा 
भी उत्साह नहीं रहता । हमें तो इसमें काकी मानसिक स्थिति 
ही प्रतिबिंबित दिखती है । 
(५६) भरतजीका अयोध्या-निवास और राज्य-व्यवस्था--- 

(रा. प. ४२५-४२७ ) 

यह प्रकरण बढाही भावपूर्ण और बोध-परचुर हे, अतएव 

बह अवश्य ही पढने योग्य है | उसका हृदय यह है।-- 


"तेहि पुर वसत भरत बिनु रागा । चेचरीक जिमि चपक बागा! ' 


मानसहस अथवा तुळसीरामयाण-रहर्व । ७७ 
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कांडोपसंहार, 
वादमीकिजीने अपनी रामायण में मरतजीके प्रेमका यथार्थ 
“स्वरूप नहीं दशाया था | इस कारण उनका हृदय तडफता होगा । 
इसी शि स्वभावतः आये हुए ( कवि परिचय-हेख १ छा 
देखिये ) प्रसंगका लाभ उठाकर उन्होंने भरतजी के वर्णन में 
सुधार करने का निश्चय किया । 


परंतु यह काम उन्हें बहुत ही काठेन जान पडा होगा । 

.ऐसा न होता तो उन्होंने रभ में हो गुरुजी का मंगठाचरण 

त किया होता । काव्यारंम में जैसी मंगळकामना होती है वैसी 

ही यह हुई है । किर ध्यान देने की वात है कि उनके अन्य 

कां में से एक में भी ऐसे मंग की योजना दिखाई नहीं 

देती । अयोध्या कांड पढकर कोई भी सहज ही कह सकेगा कि 

गुरुप्रसाद के बिना वाणी में ऐसा प्रसादगुण आ नहीं 
सफता | 

इस कांड में वास्मीकि और आध्यात्म रामायण में के 

केवळ कथानक और पात्र छिये हुए दिख पडते हैं; वाकी बहुधा 

` सब कविकी कल्पना का ही है। जनकजीका चित्रकूट पर स 

स्तीक प्रवेश भी उसीका नमुना है । इससे विश्वास होता है कि 

दर्शाने के लिये अपती कल्पना में व्यवहार 


भरतजी का उत्कट प्रेम द 
वीसरा निबंध 


और छोकशिक्षा को छोडकर उन्होंने और कोईभी 
नहीं रखा । 


७८ काव्य-समाळीचना 


AAA RANA ANNA AAA 


गोसांईजी के रामजी और भरतजी के सदृशा समान-शील- 
वाढी जोडी हमने अन्य रामायणे में ढूंढने का प्रयत्न किया, परतु 
हर जगह हमें निराशा ही होती गई । अंतमें इमे यही प्रांजळता” 
से कहना पडता है कि गोसांईजी को इस रासभरत-जोडी के 
कारण ही इस रामायण का अयोध्याकांड विशेषता से वेधक 
हुआ दै। और रामायणोने तो हमारी निराशा ही का, परंतु केवल 
एक भागवतने हमारी आशा पूर्ण को । उसने श्रीकृष्ण और भीप्म- 
देव की जोडी हमें दिखला दी | यहां भरतजीने जैसे ' निज भण 
ताजि राखेउ प्रण मोरा ' कहा है उसी प्रकार वहां पितामह 
भीष्मदेवजी ने मी ' स्वनिगमभपहाय मत्मतिज्ञामृतमधिकतुमत्र 
प्लुतो रथस्थः ' कहा है । 


वाल्मीकि और अध्यात्म रामायणे का युद्धकांड नाम 
वद्छकर स्वामीजीने उसे छंकाकांड का नया नाम दिया । इसी 
प्रकारसे उन्होने यदि अयोध्याकांड को प्रेमकांड नाम दिया होता 
तो हमारे मतानुसार यह सचमुच मं अधिक झोमादायक और 
यथाथ होता । अरण्यकांड के विळकुळ आरंभ में ही स्वयं 
स्वामीजी कहते है कि ' पुरनर भरत प्रीति में गाई! सति अनुरुप 
अनूप सुदाई ' | इससे दिखाई देता है कि हमारी नाम फे संबंध 
की कल्पना उन्हें भी हुईं होगी । 


भरतजी के चरित्र के संवंधमे स्वयं स्वामीजीने हो कह रखा 
है कि ' भरत अमित महिमा सुन रानी । जानहिं राम न सकहि 


वखानी | अब कोई भी हो, बह और अधिक क्या कह सकता है । 


पानसंहंस अथवा तुकंसीरामायण-रहरुप | ७९ 


we seeders 


हमें केवळ अच इतना ही कहना है कि इस मरतचरित्रवर्णन के 
समय स्वामीजी को केसा उत्साह हुआ करता था वह उन्हीके इस 
“चीचे दिये हुए छंद से प्रगट होता हैई--- 


“ सिय राम-्रेम-पियूप पूरण होत जनम न भरत को। 
सुनि-्मन-अगस जम नियम सम दम विषम व्रत आचरत को ॥ 

दुःख दाइ दारिद दंभ दूपन सुजस मिस अपहरत को । 
काऽकाल तुलसी से सठहिं इठि राम सनमुख करत को ॥ 


यहां हर तरह से चरित्र-बर्णन की सीमा हो चुकी । 


अव केवल फलश्रुति का विचार होता है । इसे पूरा करके 
हम इस समाछोचना को समाप्त करेंगे । 


इस कांड की फडयरुति ऐसी दी हुई है।--- 


से[०-- भरतर्चारेत करि नेम तुलसी जे सादर सुनौ । 

सीय राम पद प्रेम अवसि होइ भवरस-बिरति ॥ 
एक तो ' मवरसविरति ' की फलभुति ही कित्ता और कांड 
की नहीं है, और फिर दूसरे, ' अवसि ' कह कर दिखढाया हुआ 
आत्मविश्वास और किसी भी फलश्रुति में नहीं दशोया गया है | 
एक प्रकार से कहा जा सकता है कि प्रारंभ में किये हुए गुरुजी के 

मंगळ की रामभाफ और वैराग्य हो समपॅक फछश्रुति है । 

एक विशेष बात यह भी है फि और दूसरे कांडो की 
फलश्राते में किसी न किसी प्रकार से रामजी का. माहात्म्य प्रु 
खता से दशीया गया है। परंतु यहां वेला! नहीं किया गया। 


८० क्षाज्य-समाछोचना । 


इस कांडकी फलश्रति में भरतजी का ही माहात्म्य दशोया है । 
इस उपरे निर्दिष्ट बात से प्रश्न उत्पन्न होता हैं. कि इस कांड का 
नायक कौन है, रामजी अथवा भरतजी ? सोरठे की शब्द=” 
रचना से ऐसा जान पडता है कि हमारे समात दी गोसांईजी के 
सामने सी यह प्रश्न था; यदि ऐसा न होता तो वे ' भरतचारति ' 
यह पद खास तौर पर यहीं क्यों डालते ! अपची मामूली रीति के 
अनुसार उन्होंने ` रामचरित ' पढ्‌ ही डाला होता । परंतु भरत 
चरित ' पद्‌ डाल देने से इस कांड के उत्तरार्थ के नायक उन्होंने 
भरतजी ही निश्चित किये, और पूजन के श्रीरामजी । 


तुलना की दृष्टि से हमें यही रिखता है कि श्रीमद्भागवत में 
जैसा दृशमस्कंध वैसा तुङसीरामायण में यह अयोध्याकांड हुआ है । 


अरण्यकांड. 


स्वार्माजीने भरतजी द्वारा रामपादुका अयोध्या के राज्यासन 
पर स्थापित करा कर अपने अयोध्याकांड की समाप्ति की है, 
और अरण्यक्रांड का उपक्रम श्रीरामजी चित्रकूटनिवास छोडन की , 
तैयारी से किया हे । अध्यात्म तथा वाल्मीकि रामायण में इत 
कांड का प्रारंभ विराधवध से किया गया है। इस से गोसांजोका 
आशय ऐसा दिख पडता है कि कांड का नामनिर्देश अर्थाश के 
अनुसार रहे । यह व्यवस्था हमें सयुक्तिक और मार्मिक जान 
पडती है | 


मनिसहस भयवा तुळसारामयाण-रहस्य । ८१ 


( १ ) जयंतशरणागति---( प° ४३३-४३४ ) 


{ अध्यात्म और वाल्मीकि रामायण में चित्रकूट में की जयंत- 
कंथा सुद्र-कांड के सीता-हनुमान-संवाद मे दी है। गोसांइंजी ने 
उसे इस कांड के आरभ भें ही दे दी | संविधानक की हृष्टि से यह 
बडा ही मार्सिकता का लक्षण लिया जावेगा, क्योंकि मळ रामायणों 
की एक त्रुटि इससे दूर हो गई। परंतु स्वामीजी का इतने से ही 
समाधान नहीं हुआ । उन्होंने नारदनी को बरच में छाया ओर ऐसे 
येय माध्यम द्वारा ' लागि दया कोमलचित संता ' इस तरह 
दृशीकर जयतं को रामजी के शरण में पहुंचाया । यह आश्चर्यकारक 
विशेषता जितनी काव्यकला की दिखाई देता है उसे अधिकतर 

बह हमें पूपादगुग की दिखती है । 


(२) रम-अन्निनमेंट --( प. ४३५-४३७ ) 
अत्रि और रामजीका संवाद बड़ा ही मृदु और मनोहर हुआ 
हे । अत्यात्म ओर वाल्मीक रामायणमें अत्निस्तव नहीँ इस कारण 
उन रामायणों के अव्रि्रपि का पराकाष्ठा का आध्यामिक होना 
भासित होता दै । स्वामाजी ने अपने वर्णन में उनको आध्यात्मिक 
रखते हुए मी ऐेता पली बना दिया है कि जिसके हृदय में पेम. न 
» समानि के कारण उसका पेम हृदय फोड़कर उमड पड़ा निससे बह 
एक परम सयाना और अनुभवी वृद्ध ब्राम्हण के रूप में दृष्टि 
गावर हता हृ! 
अन्निस्तव नगस्वरूपिणी अथवा प्रमाणिका छंद में राचित 
है । यह छ्‌ खय ही वड छोंचवाढा होता दै । स्वामीजी ने उस, 


८१ काव्य-समालोचना । 


mn 
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छंद की योजना करके अपने अत्रिस्तव को विशेष मोहकता पाप 
कर दी । 
( ३ ) अनुस्‌या-सीता-संवाद--( पू. ४३८ ) 


यह संवाद दोनों भी मुळ संस्कृत रामायणा म हु | परतु 
स्ामीजीवार्ित पतित्रताओं का चातविश्य उनमें नहीं ६ । इस 
चातर्विष्य के द्वारा उन रामायणों का सच्चा सच्चा हृदय स्वामीजी ने 
खोल दिया, और उसके साथ साथ मंथ का विचार करने की दिश 
भी सिखला दी | | 


[1 ध्या. २ ७२), + द्‌ F 
( ४ ) रामन्पुर्ताद्षण-भंट आर संवाद--( पृ. ४४३-४४७ ) 


यह संवाद अध्यात्म में है सही, पर ऐसा उत्तम ओर इतना . 
प्रेम-प्रचुर वहां नहीं दिखाई देता । गोसांईजी का सुतीक्ष्ण प्रेस में 
बिकुल ही मतवाला बना हुआ दिखाई देता है | आदर, विनय, 
विनोद और पेम की दृष्टि से देखने पर, सारे काव्य में उसकी 
उपमा देनेके लिये काई जोड़ मिळ सकेगा तो वह केवळ एक गुह ही 
है । हमारा मन तो यही कहता है, कि जिस गोसांईनी के स्वभाव 
का अनुमान करना हो; वह सुतोक्ष्णकी ओर देखे | उसे वहां उनकी 
राम-माकि का अल्पसा चित्र दिख पड़ेगा । काव्य-दष्टिस भी यह 
संवाद काव्य-कोशल्या का एक अग्रितम उदाहरण है । 


(५ ) लक्ष्मणजी को रामचंद्रजी का ज्ञानेपदेश--(प. ४५००४५९१) 


यह ज्ञानापदेश अध्यात्म में अर० कां० समे ४ इछ १७ 
से आर होता है | उसमें की कठिनता निकाळकर उसीके आधारसे 


भानसहंस अथवा तुलसोरामायण-रहस्य । ८३ 


बहुत ही सरळ शब्दोंगं यह उपदेश गोसांईजी ने अपनी चोपाइये' 
१०३ ~ है ~ 1, ७१. 
ग उतार लिया है | शिक्षक की सच्ची शिक्षण कला यहां प्रतीत 
9 ९ धी 
होती है । 


( ६ ) शूर्पगखा;--( प. ४५२-४५३ ) 


स्वासीजीकी शूपेणखाकी तुळनामें अध्यात्मकार और वाल्मी- 
फिजी की दूर्पणखा बहुतही भोलीसी दिखाई देती है । स्वामी- 
जीकी शूर्पणखा यावनी अमछ की रियो की फसकमै से होनेफे 
कारण अर्थात्‌ ही वह बडी छिछोरी और पढ्यत्रवाठी हुई है । 
उसी सबव बह्‌ 'ताते अब छणि रही कुमारी। मन माना कछु 
तुमि निहारी / इस तरह छछक उठ सकी । इस निळेज्जता के 
परिणासमें स्वामीजीके रामचंद्रजी को भी प्रसंगवशतः 'सीतहि 
चितई कही प्रभु बाता। अहइ कुमार मोर लघु भ्राता / इस 


तरह एक रगेछ अळवेलासा वनना पडा | 

अपनी अभिळवित ध्येय पर एकाग्र ध्यान रख उसके अनु- 
सार चरित्रचित्रण करने में गोसांईजीकी बराबरी कदाचित्‌ ही 
कोई कवि कर सके । 
| 


( ७) रामजटायु-संवादः-( प, ४७० ) 
चौ०-......... । तात कर्म निज तें गति पाई , 


दो०४+सीता इरण तात जनि कहहु पिता सन जाइ | 
जो में राम तौ ' कुलसहित, कहि दशानन भइ ॥ 


८४ काव्य -सपाढोचना । 
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यह दोहा हनु. ना. अं. ५ के निम्नलिखित श्लोक १६ 
का ही भाषान्तर ह;--- 
४ तात त्वं निज तेजसैव गमितः स्वर्ग ब्रज स्वस्ति ते 
बरमस्त्वकमिमां वधूहृतिकथां तातान्तिके मा कथाः । 
रामोऽहं यदि तहिनेः कतिपयेत्रीडानमत्कन्थरः 
सार्थ वन्धुजनेन सेन्द्रीवजयी वक्ता स्वयं रावणः ॥” 
( ८) राम-कंवध-संवादः-( ५. ४७३ ) 
शापत ताडत पुरुष कहंता । विप्र पूज्य अस गावहिं संता 
पूजिय विप्र शील गुण हीना। शूद्व न शुणगण-ज्ञान-प्रधीना 
ये दो चोपाइयां निम्नलिखित इलोक का विपुछीकरण 
होकर स्वाभीजीके बराह्मण-भाक्तिकी द्योतक हैं।-- 
विग्रं कृतामसमपि नेव र्यत मामञ्चः । 
घ्नेत बहुशपंतं वा नमस्कुरुत नित्यञ्ञः ॥ ( भाग-१०-६४-४१ ) 
( ९) रास-तारदन्सबाद्‌;-( प. ४७९ ) 


यह संवाद देकर स्वाभीजीने इस कांड का अंत किया हे । 

यह संवाद अध्यात्म और वाल्मीकि रामायणम नहीं है । उसे 

उन्होंने कहांसे लिया होगा इसका हमें निश्चय हुआ नहीं, तौ भी 

इतना अवश्य कह सकते है कि राम-अवतार के कारणोंमें दी हुई 
नारदसोहकी कथासे इसका संबंध है । 


इस कांडका कथानुक्रम वहुधा अध्यात्मके सरा ही है- 
परंतु वणेनकी शैली भिन्न है । अध्यात्मकी स्तवन वहुतही अध्यात्म, 


धन्स 


प्रानसहस अथवा ठुलसीरामायण-रहस्प । ८५ 
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प्रचर हैं; उन्हीका गसांईजीने सहल; सरल और भक्तिप्रचुर चना 
दिये हैँ । हमारे मतसे यह लोकोपदेशकी दाएिका परिणाम है । 


इस रास-नारद-संवाद्‌ के कारण स्वामीजी को यह दीप 
लगाया जाता ह. कि घे अपनी भक्तिको लहरों में पक्षपातकी ओर 
एकाएक वहुत ही झुक पडत ६ 1 उनपर इस दोपके लगाये जानेका 
कारण ' राम सकळ नामन त अधिका ' यह चौपाई है । हमार 
समझमें यह्‌ अपवाद निर्थक है। यह न तो पक्षपात हो सकता, 
न अंधप्रेम । सत्यमे यह्‌ ऊॉजत भाक्तिनेष्ठा है । 


सोताइरण फे संबध में हमार बिचार आगे 'रावण' के 
पात्रपस्चिय में मिलेंगे, तवतक पाठकगण समाधान रखें | 


>>> 


किषिकिधा--कांड । 
इस कांड की कथाए और उनके अनुक्रम अध्यात्म रामायण 
से बहुत कछ प्िळतेजळते ई । इसमे का ऋतु-वर्णेन भागवत 
(स्त्रं, १०, अ, ९० )का अहपाधिकता से अनुव द ही हैं| कवि 
ज्ञ ' स्वान्तः छुख की कल्पना भी वीच बीच में ऐसी सुदर रात 
[छी है कि जिनसे यह संपूर्ण वर्णन सुश्राव्य, सुवित्य आर बोध- 


प्रद हुआ है । यु 
इस कांडकी विशेषता “मित्र के विषयपर श्रीरामजीका सुत्राध 


और सहृदय विवेचन है। 


८६ __ काव्य-समाळोचना 
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वाढि-बध इसी कांड सें हे और वह भी इस कांड की एक 
और विशेषता है । बिशेषता कहने का कारण यह हे [कै बालि-बध 
के संबंध में श्रीरामजी पर कपटका दोष लगाया जाता हे । आजकल 
तो विचार की यह एक परिपाटी सी हो गई है। उसे सूळ में वे 
“ विद्प ओट ' और ' व्याघ की वांदे ' ये पद आधार भूत दिख. 
ढाये जाते हैं । आक्षेप ठीक है या नहीं, इसका अव थोड़ा विचार 
में । 
कपट का दोष सत्र से प्रथम वालि ने ही लगाया था ओर 
वह उस समय छयाया था जब चह पूरा परास्त और मरणोन्मुख 
हाने के कारण बिलकुळ ही क्रोध भरा था । यहां मुख्य देखना यह है 
के वालि मरता जाता था तौभी उसका अहंकार ज्यों का त्यों जीता ही 
` जाता था | इसका प्रमाण हम बालि-निधन-वर्णन के पहिले छदमें के 
“मोहिं जानि अति अभिमान वस? इन वालि के ही शब्दोंसे छेते हैं। 
इसी अभिमान के बश होकर ' धर्म देतु अवतरेउ गुसाई । मारेउ 
मोहि व्याध की नांई ' इस तरह चाछि ने प्रश्‍न किया । 


~ 


आमिमानी पूति की “ शुणाः पई न कुवैति ततो निंदां 
प्रचतेते ' यह स्तरयात्रसिद्ध पवात्ति रहती है | क्या वालि कौ दृष्टि से 
देखना हमारे ढिये भी ठीक होगा ? 

आक्षेपार्ह दो पदों में से तरु ओट ' हे । सभी संहिताएं 
एक मत से यही पूतिपादन करती हैं | इसलिये इसके संबंध में 
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किसी को भी फरक करते का हक नहीं; पर केवळ एक इसी बात 
पर विलकुळ निर्भर रहकर कपट का दोप आरोपित करना सुविचार 
का लक्षण नहीं कहा जा सकता । 


दूसरा पदू--- व्याध की नाई ' है । यथार्थ में यह पद 
निघेणता का दशक है, क्योकि व्याध-कर्म अवश्य ही निर्दयता का 
होता है | पर यह नहीं कहा जा सकता कि वह सदा कपट ही 
भरा रहता है । इसलिये व्याध शब्द से दयाशून्यत्व ढेना 
होगा। | 

आक्षेप करनेवाले पक्ष के लोग व्याध शब्द से कपर-भाव 
लिया करते हैं । गारे मत से जिस व्यवहार के संबंध में, जिस 
विपय का प्रकाशन करना अत्यावश्यक रहता हे, उस व्यबहार के 
संध में, उस विषय का आच्छादन जब किसी से जानबुझ कर 
किया जाता हे, तभी वह क्रिया कपट कहलाती हूं । 


इस व्याख्यानुसार, अपने को जानबूझकर छिपाकर, यदि 
रामजी ने बाठिपर बाण चलाया होता, तो उनपर कपट का अप- 
राध अवश्य ही प्रमाणित हो सकता । परंतु मुढन-मंथ ही स्पष्ट कहता 
कि यद्यपि वाछि मैदान में इटा हुआ प्रत्यक्ष सामने खडा था 
तौभी, रामजी ने ' एक रूप तुम भ्राता दोऊ । तेहि भ्रमतें नहिं 
मारेउ सोऊ ' ऐसा कहकर तुरंत ही “ कर परसा सुग्रीव सरीरा 
और ' मेळी कंठ सुमन की माळा। पठचा पुनि वळ देइ बिसाला ! 
इस पकार से सुग्रीव को किर मेज! [इस बर्णनसे यह सोपपत्तिक सिद्ध 
हुआ कि अपनेके छिपावातो दूर ही रहा, उलटे और जाए की ही दृष्टि 


८८ कोव्य-समाळोचना । 
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अपली ओर खींचने का खास ओर निःशंक प्रयत्न रामजी ने जान- 
बूझकर किया; ( स्मरण रहे कै ' में चीन्ह नहि सका ' यह केवळ 
ओपचारिक निमित्त बतडते हुए प्रत्यक्ष पक्षपात बताने के लिये 
आर बाढि की दृष्टि उस तरफ खींचने के छिये रामजी ने सुग्रीव 
को पुष्पमाला पदिनाई थी । 


आक्षेप करनवछों का अव ऐसा भी दशोने का प्रयत्त 
होगा कि बडि ने रामजो के किती भी काये की ओर,--मुम्री 
के गडे में की माळा की ओर भी,--दष्टिक्षप न किया हो । पर 
एक तो यह कहना ही सयुक्तिक नहीं है, क्योंकि बाछि कुछ आंखें 
मुंदकर नींद में अथवा समाधि में नहीँ लड़ रहा था । और दूसरे, 
यदि बालि ने देखा ही नही, या देखने की परवा न की, तो यह 
किसका दोष हे ? यह साफ साफ उसका ही दोष है । 


इन सब बातों का इस प्रकार विचार करने पर रामजी कें 
ऊपर ळगाया गया कपट का आक्षेप, हमारे मत से, अनुप रतिक है। 


सुन्द्र-कांड । 
खु रामायण सें कांडो का नामनिदेश नायक की (श्रीरामजीकी) 
` वस्था, स्थळ और क्रिया पर ध्यान रखकर ही किया: 
गया दिखता हे । इस पद्धति के अनुसार इस कांड को ' खीता- 
शुद्धिकांड अथवा इसी प्रकार का कोडे दूसरा नाम देना चाहिये 


घानसईस अथवा तुलसीरामायण-रइस्य । ८९ 
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था; परंतु सब्र से प्रथम वारमीकिजी ने ही इसे 'खुंदर' नाम दिया, 
और बाद में उसी चाम का प्रचार हुआ । 


यथा. में इस कांड को ही ' सुदर ' कहने से ऐसा हो 
गया कि बाकीके सब कांड सुंदर नहीं हें । यह ध्वनि क्या वाहमीकिजी 
दी सपक्ष में न आई होगा ? तोमी उन्होंने इस कांड का वही नाम 
रखा हे--इसका कारण क्या होगा ? इस प्रश्‍न का विचार होना 
आवश्यक है | 


जय ऐसा निश्चय हो जाता है कि असाध्य वस्तु के साव्य 
मेने के साधन आकस्मिक योग से प्राप्त हो जाते हैं, तब भावी 
आनेद की पूभा, एकदम चित्तपर झलकने लगती है। राबण के 
कुछक्षय का सुख्य साधन सीता-शोध था। श्रीहूनुमाननी द्वारा उस 
साधन के हाथ में अकस्मात्‌ उपस्थित होने से रामजी एकदम 
आनदमे मग्न हो गये | यह आनंद की अवस्था बहुतही पुंदर रहती 
हे । श्रीरामजी की इसी अवस्था का निदशंक समझ कर आदि कवि 
ने इसे ' खुंदर कांड ' का प्रेमयुक्त नाम दिया होगा । 


एक दूसरी कपना यह भी है कि वारमीके और अध्यात्म 
दोनों रामायणो का सुंदरकांड, लीताशोध तथा हनुमानजी के प्रेमा- 
नंद तक है । इस राम-हलुमान-प्रेम की समरसता का परिणाम, 
वास्मीकिजी को मी समरस करने में हुआ ही होगा, क्योंकि 
गोसाईज की भी वह समरस अवस्था हुईं था । यह हमें उन्‍्हींके 
शब्द में नोचे दिये हुए अवतरणो से स्पष्ट ज्ञात होता है-- 


९० कान्य-सपाढोचना । 


(रा. प्र, ५४५) 
सुनि प्रभु बचन बिलोकि मुख गात हरषि हनुमंत । 
चरन परेड प्रेमाकुल त्राहि त्राहि भगवंत ॥ ३१॥ - 


बार बार प्रभु चहहिं उठावा । प्रेम मगन तेहि उठन न आवा 
्रभुपदंपकज कपि कै सीसा। सुंमिरि सो दसा मगन गोरीसा 
सावधान मन करि पुनि संकर। लागे कइन कथा अति सुंदर 
इसी समरस अवस्था का सूचक (या उपलक्षण ) समझकर 
इस कांड को ' सुदर ' विशेषण आदिकवि ने यदि प्रेम और 
गौरव से दिया हो तो वह भी बिलकुल स्वाभाविक हो सकता है । 


. हर तरह से देखने पर हमारा अभिप्राय यही होता है कि . 
काव्य-गुण की दृष्टि से कांड का तारतम्य-भाव सोचकर इस कांड 
का नाम सुंदर कांड' नहीं रखा गया है । यह नाम रामजी के 
अथवा काविके प्रेमाविष्कार से, ( अथवा हनुमानजी को यदि उप- 
नायक समझें तो उनके प्रेम-प्रागहभ्य से ) धरा गया होगा । 

( १ ) ठंका-कांड--( रा. प, ५२६-५२७ ) 


यह्‌ वर्णन बिलकुल ही अनुण्टप होनेपर भी बह जितना 
मजेदार है उतना ही मार्मिक है । अध्यात्म और वाहमीकिजी के 
वर्णने में नीचे दिया हुआ वर्णन नहीं मिळता । 
x x x x xX 


नर-नाग-सुर-गंधवे-कन्या रूप मुनि सन मोहहीं । 
कहुं माळ देह बिशाल सैल समान अतिबल गजहीं, । 
नाना अखारन्ह सिरहिं बहुविधि एक एकन्हि तर्जहों ॥, 


मानसहेस अथवा तुळसीरामयाण-रहस्य । ९१ 
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इससे यही कल्पना होती हे कि उपयुक्त वर्णन कबिकाठीन 
दिल्ली, आग्रा ३० यवन लोगों से गचपच भरे हुए आहरों का ही 
होगा | 

यहां एक महत्व की वात उहिखित करने योग्य हे । मह 
{ पहलवान ) और उनकी शिक्षण-संस्थाएं ( अखाड़े ) लंका के 
वर्णन में ही दी गई हैं। अयोध्या अथवा मिथिला के चर्णनों में 
उनका नाम-निशान तक नहीं है । इसपर से यह अनुमान निकछ 
सकता है. कि पहलवानी पेशे के बारे में गोसांईँजी का मत अनु- 
क्‌ल्सा नहीं था । 


( २ ) मारति-लंकिनी-संवाद--( ए. ५२७) 
यद्द दोहा-- तान स्वी-अपवर्यन्युख भरिय तुला एक जंग | 
तूळ न ताहि सकल मिलि जो सुख लव सत संग ॥ 
नीचे दिये हुए भाग, स्कं, 2 अ. २४ इळोक ५९ का 
समर्पक भापांतर दैः--- 
तुळ्याम लवेनापि न स्वर्ग ना पुनर्भवम्‌ । 
भगवत्सागेसंगस्य,...... ... 
( ३ ) दृनुमाव्दिमीपण-संवाद--( पृः ५२८-५२९ ) 
हनुमानजी और विभीपणकी भेंट और सत्राद अध्यात्म और 
वाल्मीकि में नहीं है । नाटक अथवा चंपू में भी हमें वे नहीं मिल 
सके । किसी पुराण में हो तो दम नहीं कह सकते । 


९२ काव्य-सगाळीचना 
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हनुमानजी और बिभीषण की भेंट के बिषय में दो प्रश्‍न 
उपस्थित होते हेः-(१) उसके प्रमाण का, और (२) उसके प्रयोजन 
का । इसका विचार अब इसी क्रम से होगा । 


बरिभीषणगृह त्यवत्वा सर्व भस्मीकृतं पुरम्‌ । 
( अ. रा. सु. कां. स. ४ श्छा, ४४) 
वर्जयित्वा-महातेजा विभीषणगुई प्रति । 


] 


(वा, रा, सुं. कां. स. ५४ इशे, १६) 


इन प्रमाणे से निर्णित हे कि हनुमानजी फो विभीषण का 
महल परिचित था । 


आगे चलकर ऐसा उल्छेख मिलता हैं--- 


राज्यं प्रार्थयसानस्तु बुद्धिपूर्वमिहागतः । 
एतावत्तु पुरस्कृत्य विद्यते तस्य संग्रहः ॥ 


( वा, रा. कां. स, १७, इलो, ६७) 


ध्यान में रहे कि यह उल्लेख उस समयका है जबकि बिभी- 
नज रामजी के शरण में आ गया था, ओर उसका स्वीकार करने , 
के लिये रामलक्ष्मणजी के अतिरिक्त बाकी सब प्रातिकूल थे, और 
केवळ एक हनुमानजी ही उसकी शिफारस जोरों से कर रहे थे । 
हनुमानजी ने इतना जोर छगाया इससे स्पष्ट होता है कि बिभीषण 
का हभत उन्हें पूरा पूरा विदित था । थह तो कोई कह ही नहीं 
संकता कि दूसरे से पूंछपाछ करनेपर उन्हें बह माछूम हुआ था, 


मानसहंस अथवा तुलसीरामायण-रहस्य । २३ 


(ककी 


क्योकि एक तो यह कि हनुमाननी गुप्तदृत होने के कारण उनका 
चेसा करना बिलकुळ ही असभंव था, ओर दसरा बात ऐसी कि 
'इस तरह पूछपाछ करने का वणेन कही भी उपलब्ध नहीं । 


इन सब कारणों से यद्दी अनुमित होता है कि हनुमानजी 
बिभीषण से उसाके महल में एकांत में सिळे थे । 
कदाचित्‌ यहाँ ऐसा भी कहा जाय [के रावण के दरबार 
में बिभीषण ते हनुमानजी का प्राणसंकट छोटा दिया इस 
उपकार की अदाई में हनुमानजी ने श्रीरामजी फे सामने 
उसकी ऐसी तरफदारी की | बिर्भापण के केवळ परिचय के प्ररे में 
यह कहना ठीक होगा, परतु उससे इस बातकी सबूत नहीं मिल 
सकती कि हनमानजी ने बिभीपणका मह॒छू भी देखा था । बिभीषण 
का महळ उन्होंने बचा दिया यह बात यदि स्वीकृत हो चुकी है तो 
हनुमानजी और बिभीपण की भेंट के वारे में स्वामीजी को दृष्टि से 
ही देखना पड़ेगा । 
( २) उपयुक्त भेंट के विषय में संदिग्धता नहीं रही | अब 
उसका प्रयोजन देखना चाहिये । हनुमानजी बिर्भाषण को राज्य- 
` क्राक्षी कह चुके थे । पश्चात्‌ रामजी ले भी उस वेसा ही ठद्दसया 
है-- ७, > 
(वा त. यु. कां, स, १८, "छो, १३) 
न वयं तळुलीनाश्व राज्यकांक्षीच राक्षसः | 
पंडिता हि भविष्यति तस्माद्राद्या बिभीषण; ॥ 


९४ कोष्य-समाळोचना । 


इसी बातको गोसांईजी ने स्वयं बिभीषण ही के मुख हारा 

“डर कछु प्रथम बासना रही ' इस प्रकार कहलवाया हे । उसपर 

५ मम दरसन अमोध जग माहीं ' एसा कहकर तुरंत ही" राम 

तिलक तेहि सार ' । इस तरह उसे लकाधिपति बनाकर रामजीन 
उसकी गुप्त वासना प्रगट कर दिखला दी । ( ४. ५५५ देखो । ) 


बिभीषण का राज्यकांक्षी होना यह एक बात हुईे। अब 
दसरी बात यह है कि वह गिनती का राजनीतिनिपुण भी था । इस 
बात के छिये नीचे के प्रमाण देखिये-- 


* नीति विरोध न मारिय दूता ।' (छू. ५३८ ) 

“ कही विभीषण नीति बखानी । (ए. ५५०) 

८ जद्यपि तदपि नीति अस गाई (५. ५५६) 

* अति नय निपुन न भाव अनीती । ' ('ए. ५५३ ) 


अब सोचिये कि ऐसा राज्यकांक्षी और राजनीतिज्ञ, अर्थात्‌ 
स्वाथी, बुद्धिमान्‌ और चतुर, बिभीषण भाई के प्रत्यक्ष शत्रू के शरण 
में अहप भी पर्देपारिचय बिना एकाएक ही केसा जा सकता है | 
कुछ ना कुछ पूर्वे अनुसंधान के बिना ऐसी बात होना एकदम ही 
अस्वाभाविक दिखती है | 


उपयुक्त अस्वाभाविकता का दोप निकाउ देना यही हमारी 
समझ से हनुमान्दिभीषणसंवाद का मुख्य प्रयोजन है। इस संवाद 
से विभीषणशरणागति की शुंखला जुड़ी जाती है और कथानक कं 
त्रुटि साफ निकल जाती दै । 


भानसहेस अथवा तुलसीरामायण-रहस्य। ९५ 


Donn VOT SO 


हमारी इष्टि से तो यह संवाद विभीषणशरणागति की 
मस्तावना ही है जिसके कारण उसे ( विभीषणशरणागति को ) 
*इतनी रमणीयता आ सकी । ऐसी रमणीयता ढानेवाढी कनिकरपना 
की ययार्थ प्रशंसा, हमारी ससझ से, हो ही नहीं सकती । 


( ४ ) नाटकानुवाद--( प. ५३० ) 


चौं०--स्याम-सरोज-दाम-सम सुंदर । प्रभु भुज १रि-कर-सम दसकंधर 
से भुज कंठ कि तव असि घोरा। सुनु सठ अस प्रमान पन मोरा 
ऊपर वाली चौपाइयां प्र, रा, ना. अं, ६ इछो, ३० के 
भाषांतर ही हैं। बह इहलोक यह है;-- 
रघुपतिभुजदंडादुत्पल्श्यामकांते-- 
देशमुख भवदीयाज्िष्क्ृपाद कृपाणात्‌ । 
वैसे ही “चंद्रहास हरु मम परितापा' वाढी चोपाई “चंद्रहास हर मे परितापं । 
रामचंद्रनवैरहानल-जातम्‌ ” इस (प्र. रा. ना. अ. ६ इठढो, ३३) का 
केवल इलोकार्थ ही हे । 


( ५ ) सीता देवी की अग्नियाचना--( प. ५३१ ) 


त्रिजटा और सीतादेवी के संवाद में अपने आपको आगि 
1 समर्पण कर देने के लिये साताद्वारा ब्रिमटा को आखि याचना 
का वर्णन अध्यात्म और चाइमीकि रामायण में नहीं हे | यह भाग 
प्र. रा, नाटक अ. ६ में से लिया हे । परंतु दोनों वर्णनों को 
बारीकी से देखने पर यही दिखेगा कै निपुणता और मार्मिकता 
गोसांईजी में ही विशेष पाई जाती है । 


९६ कव्य समालोचना । 
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( ६) मारुति द्वारा रामसंदेश--( पृः ५३३ ) 


नीचे दी हुई चौपाइयां संस्कृत के कुछ इळोको के अनुवाद... 
त 
ह 
कहेड राम वियोग तत्र साता | सो कई सफळ भये. बिपरीता 
नवत्तद किसळ्य़ मनहु कृतातू । काल-नितान्सम निसि ससि भागू 
कुवलयबितेत कुत-बन-सरिसा । वारेद तरतोड जु बरिसा 
जेहि तरु रहे करत तेह पीरा । उरग खास-सम त्रिविध समोरा 
कहेहू तें कछु दुख घरि होई । काहि कहेडं यह जान न कोई 


इन चौपाइयाँ को प्र. रा, ना. अ. ६ के नीचे दिये हुए 
४३ वें ४४ वें उहाको से मिठानकर दोखेये--- 


हिमांशुशचण्डांशुतंत्रजलघरो दावदहनः सरिद्दीचीवातः 
कुत फणिनिश्वास पवन; । मवा सळी भल्ली कुत्र प्रवे 
कुन्तगहनं मम लह्रिछेपात्युपाखि विपरीतं जगदिइम्‌ ॥ 
कस्याख्याय व्यतिकरसिमे सुक्तदुः्खो भवेयं 

को आनीते निमृतमुभयोरावयाः स्नेसारम्‌ । 


परत~ 


>] 


जानातिक शशधरमुखि प्रेम तत्त्व मनो भे 
त्यामबैतबिरमबुगत चछिय किं करोमि ॥ 


इए उत्तराधेमेंक भाव की अपेक्षा कितनी अधिक गंभीरता 
और छौँच स्वामीजो ने साचे को चोपाइयों में छाई हे सो देखे " 
लीजिये-- 


भानसहस अथवा तुलसीरामायण-रहृस्य । ९७ 
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तत्व प्रेमकर मस अरु तोरा । जानत प्रिया एक मन मोरा 
सो मन सदा रहत तोहिं पाई! । जानु प्रीति रस एतनेहि माहा 


~ 


इन चौपाइयों की सरसता जैसी स्वामीजी ने दिखलाई है वह 
सहद है-- 
प्रभु संदेस सुनत बेंदेही । मगन प्रेम तन सुचि नहिं तेही 
( ७ ) रामहनुसान-संबाद---( पू. ५४४ ) 
चौ०--कहहु तात केहि भांति जानकी | रहति करति रक्षा स्वप्रानकी 
दो०--नाम पाहरू दिवस निसि भ्यान तुम्हार कपाट । 
लोचन निज-पद-जंत्रित जाहि प्रान केहि बाट ॥ 
यह कविकी निजकी ही कल्पना दिखती हे । पर यह केवळ 
करपना हो न समझी जावे; इसमें अभ्यास का सार्ग ध्वनित करते 
हुए कुछ योग-मुद्रा भी बतछाई गई सी दिखता हे । 
रा. पृ. ५४५ दो० ३१ और उसी के नीचे की दो चोप 
इयां देखियेः-- 
दो०--सुनि प्रमु बचन बिलोकि मुख गात हरपि हनुमत । 
चरन परेउ ग्रेमाकुल चाहि नाहि भगवंत ॥ 
सै[०--वार वार प्रभु चहहिं उठावा । प्रेम मगन तेहि उठब न भावा 
प्रभु-पद पंकज कपि कै सासा । सुभिरे सो दसा मगन गोरीसा 
यह वर्णन अध्यात्म और वाल्मीकि रामायण में नहीं 
हे । यह स्वामीजी का निज का ही है। वह उनका अक्त्युद्रेक है । 
फिंचहुना उसमें स्वार्माजी हा मतात हुए स भाविको को दिखेंगे | 


९८ सुंदर कोड 1 


~ 


इसका कारण उन्होंने ही प्रगट किये हुए इस संवादके निम्नलिखित 
साहाम्य म॑ देखेये-- 


यह संवाद जासु उर आवा । रघुपतिचरन भक्ति तेहि पावा 
( ८ ) रामदढप्रस्यितिवणेन---( ए.५५७ ) 


सहि सक न भार उदार आहिपति बार बारहि मोहई 
गहि दसन पुनि पुनि कमठपृष्ठ कठोर सो किमि सोहई 
रघु-बीर-रुविर-पयान-प्रस्थिति जानि परम सुहावनी 
जनु कमठखपैर सर्पराज सो लिखत अविचल पावनी ॥ ५॥ 


ऊपरका छंद नीचेके हनु. ना. अं. ७ इलो. रेका अनुवाद है। 


चुपतिनुकुररन त्वलयाणप्रशनारित एवगबलानिमज्जद्वूभमराकांतदेहः । 
लिखति दशनटद्वेरतपताद्वः पर्ताद्विजरठकसठभहतुः खपेरे सरपराजः ॥ 


परंतु छंद की रचना बडीही उत्तमता से हुई है । 
( ९ ) सत्छह्फलवर्णन---( पृ. ५५१ ) 


चौ०--अस कहि चला विभीषन जवहीं। आयुद्दीन भे निसिचर तव 


साधु अवज्ञा ठुरत भवानी | कर कल्यान अखिल के हानी 
रावन जवहिं विर्भाषण त्यागा। भयउ विभव बिन तवाह अभागा 


अपरवाद सत्छढफळकट्पना स्वामीजी की नीच की कवित्त 
में भिन्न प्रकार से परेतु अतीव मार्यिकता से रखी गई है-- 


वेद बिरुद्ध सहामुनि सिद्ध ससोक चराचर लोक उजाऱ्यो 

अडर कहा कहुँ सीय हरी तबहूँ करुनानिधि कोप निवाऱ्यो । 
सेवक छोमते छाडि छमा हुलसि लख्यो राम सुभाउ तुम्हान्यो 
ताला न दावि दस्य दसकेधर जोडी विभीषन लात न सास्यै। 


पानसहस अयवा तुळसीरमियोण हस्व , 
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( १० ) भागवतानुकरण---( ए. ५५१ ) 


'वढेउ हरपि रघुनायक पाहीं । करत मनोरथ बहु मनमाहीं 
+ यहां से विभीपण का रामजी की शरण में जाने का वर्णन है। इस 
वर्णन से भागवत (स्कं, १०, अ, ९८) के अक्रूरागमनव्णेन का 
भास होता है | 
जे पद परसि तरी रिपिनारी । देइक-कानग-पावन-कारी 
जे पद जनकसुता उर लाये । कपट-कुरंग-सँग धर धाये 
हर-उर-सर-सरोज पद जेई । अहो भाग्य मैं देखिइउं तेही 
ऊपर की चोपाइयों को भाग, रक, ११ अ, ५ के तीचे दिये 
हुए इछोकों का ही अनुकरण समझना चाहिये-- 
ध्येय सदा परिमवन्नमभी्दोहं तीथोस्पदं शिवविरिविज्षुत॑ शरण्यम्‌ । 
भृत्यातिंद प्रणतपालभवाब्धिपोर्त वन्दे महापुरुष ते चररणाराविन्दसू ॥ ३३ ॥ 
त्यक्त्वा सुदुस्त्यजसुरोप्सतराज्यलक्ष्मा धर्मि.्ठ आयेवचसा यदगादरण्यम्‌ । 
मायामृगं दयितयेम्सितमन्वधावदवन्दे महापुरुष ते चरणारविन्दम्‌ ॥ ३४ ॥ 


( ११ ) भागवतपद्न्याख्या--( १. १११ ) 
भाग, स्क, ११ अ. २ इलो, ५५ ऐसा दै-- 
* प्रणयरशनया धृतांत्रिपद्यः स भवति भागवतग्रधान उक्त; । ? 


जननी जनक बंधु सुत दारा । तनु धन भवन सुहृद परिवारा 
सव कै ममता ताग बटोरी । मम पद मनहिं बांध वरि डोरी 
समदर्शी इच्छा कछु नाही । हरण सोक भय नहिं सन साहा 
अस सज्जन मम उर वस केसें। लोभी हृदय बसइ धन जैसे 


१९ ) काव्यकौरल्य--( १, ५५५ ) 


१०० सुंदर कांड । 
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स्वामीजी ने बिभीपण राब्याभिपेक में रामजी की प्रशंसा इस 
प्रकार की है 
जो संपति सिव रावनहि दीन्हि दिये दसमाथ | 
सोइ संपदा विभीषणहिं सकुचि दीन्ह रघुनाथ ॥ 
ऊपरबाळा दोहा ' या विभृतिरदश्रीवे शिरच्छेदेन शंकरात्‌ । दर्शना- 
द्रामभद्रस्य सा विभूतिविरमाषणे ' इस सुभाषित का अक्षरशः सार्पातर 
है । परंतु दोहे में कति ने केवळ * सकुचि ? इतना हो. पद 
डाल कर केसा कान्यकझानेपुण्य दिखल,या यह विचार करने योग्य 
है । अत्याचार और हिंसा से मिलाई हुई, अतएव खून से भरी 
हुई लंका की राज्यरूपी अपवित्र संपत्ति सक्त बिभीपण को देकर 
शुद्ध को अशुद्ध हा चनाना होगा; अथवा विभीपण की सहायता 
से यदि सोताऐेवी। का लाम हो तो लाभके प्रमाणे लंकाकी संपत्ति 
दयोब में खसखस सी ही होगी; इन विचारोसे रामजी ' सकुचि ' 
यानी लज्जित हुए | एक ' सकुचि ? पद डाळने से रामजी की 
कृतज्ञता, वात्सल्य और ओदाये.केसे ध्वनित हुए, यह कोश भी रपष्ट 
देख सकता है | कवित्वगुण ईश्वरदत्त होता है इसमें कुछ संदेह ही नहीं | 


कोई कोई विद्वानों को उपयुक्त दोहे में स्वामीजी का भरपूर 
पक्षपात नजर आने के कारण उन्होंने बड़ी ही कड़ी टीका की हैं । 
चे लिखते हैं कि स्वामीजी उक्त दोहे के हारा रामजी की प्रासा 
करने के शिये शंकरजी की निंदा करने को जरा भी नहीं दिचकते | 
, घोड़ा मैदान, सामने ही हैं, हमें अधिक वाच्यता करने की 
आवश्यता नहीं । 


क क == भर पक पकन न मिळना कीक, ति क 


मानसहंस अथवा तुलसीरामायण-रहस्य । १०१ 
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इस कांड के बिस्तार का मी विचार होना चाहिये । अध्यात्म 
और वाल्मीकि रामायण में सुंदर कांड का कथाक्रम सीताशोध तक 
- ही रखा है; परंतु स्त्ामीजी के सुंदरकांड का कथाक्रम सागरनिग्रह 
तक वढ गया हैं | बढ़ाये हुये कथानक ( यानी सन्यका सागरा- 
क्रमण, विभीपणदारणागति, विभीपणराज्यदान और सागरनिम्रह ) 
स्वामीजीको सांताशाद्धि के सदृश ही रसीळे दिखे हों, अथवा अन्य 
रामायणों के युद्धकांड के समान उनका लंकाकांड विस्तृत न हो, 
ऐसे कोई ना कोई विचार के कारण उन्होंने अपनी लंकाकांड की 
योजना दिखती है उस तरह की । कांड के बढ्ने घटने का हमें 
महत्व नही । असल में महत्व की वात उनका विचारस्वातंत्र्य हे । 
पाठकंगण उसका विचार करेंगे । Pct 
अंत में इतना ही कथन हे कि स्वा्माजी के सुंदर्कांड के 
दो विभाग होते है- पूवी सांताशुषद्धि तक) और उत्तरार्थ सागरः 
निग्रह तक । स्वामीर्ज के सुंद्रकांड का अनुष्ठान इस विभागविचार 
से होना चाहिये या नही इसका निश्चय अनुष्ठाता समी कर इंग 
i 
र” / , | 
कांड ' ' 
2५ 
वाल्मीकि और अध्यात्मकारोड्रे इस कांड कानु ' 
रखा है। यथाथे में उनका यह नामे यायी ही है क्याकिन्डिनके इस 
कांड का प्रारंभ युद्ध की तैयारी से (रामजी की सेना के किष्किघा 
से कूच करने से) है। 


गोसांईजी को इसे युद्धकांड नाम देने में दिक्कत साढुम हुई; 
क्योंकि युद्ध की प्रास्ताविक कथाएं उन्होंने सुंदर में ही दें दी थी। 
अतएव उनका उपक्रम अब छंकाक्रमण स ही होता इष्ट था । इस 4 
बातको सोचकर उन्होंने इस कांड को छंकाकांड कहा हे और यही 
डके हुआ है | 

( १ ) हनुमानजी के शौर्योदगार--( १० ५६६-५६७ ) 

| सो-(१) सिधुबचन सुनि राम सचिव वोलि प्रभु अस कहेउ । 

अब बिलंब केहि क्राम करहु सेतु उतरइ कटक ॥ 
सो०-(२) सुनहु भानुकुलकेतु जामवंत कर जोरि कह । 

नाथ नाम तच सेतु नर चढि भवसागर तरहिं ॥ 


चौ०--यह लघु जलधि तरत कति वारा । अस सुनि पुनि कह पवन कुमारा -« 
प्रभुभताव वडवानल भारी । सोखेउ प्रथम पयोनिधि बारी 
तव रिपु-्नारि-रदन-जल धारा । भरेउ बहोरि भयउ तेहि खारा 


इन में के भाषण वडे ही गभीर और कोसस्यदरीक हुए हैं। ऐसे 
शौयोदीपक सापण युद्ध के पुरोगामी रखने से कबि की कल्पकता 
बढी ही प्रशंसनीय माछूम होती है । 


( २ ) सेतुबंध-रामेश्वर-बर्णन---( ४० ५६७-५६८ ) 


यह प्रसंग वाल्मीकि में नहीं हे । वह अध्यात्म से छिया 
गया है । परंतु स्वामीजी ने ' मद्धकत : शेकरदेष्टा मदूदेश इंकर- 
थियः । तौ नरो नरकं यातो यावच्चद्रदिवाकरो । ' इस पौराणिक 


होक का ही शब्दश; भाषांतर करके उसमें अध्यात्म की अपेक्षा 


पानसइम अपना तुरूह[राभायण-रइरप्‌ । १०३ 
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अपनी ओर से कुछ बिदोप बातें मिला दी हैं, और परस्पर द्वेष 
_ बढानेवाले शैवयेष्णवा के कान खोल दिये हैं । 
( ३ ) सेतुवंधन--( १९ ५६८ ) 
चो०-बूडृहि आनहि वेरहिं जेई। भये उपल बोहित सम तेही 
महिमा यह न जळधि के वरती | पाहन गुन न कापन्द्र के करनी 
चो० -- भ्रीरघुवीर प्रताप तें सिंधु तरे पाषाण । 
यह नीचे के -छोक ( हनु. ना. अं. ७ खो, १९) का 
भाषांतर है--- 
' थे मञ्जन्ति निमज्जयन्तिच परांस्ते ्रस्तरा दुस्तरे । 
वाधौ वीर तरन्ति वानरभटान्संतारयन्तेडपिय ॥ 


तेते आवगुणा न वारिधिगुणा नो वानराणां गुणा: । 
श्रीसद्दाशरथेः प्रतापमहिमारम्मः समुज्जंभते ॥ * 


दो०--बांधेड जलनिधि नौरनिधि ज़रुधि सिंधु वारीश । 
सत्य तोयानिधि पंकनिधि उदधि पयोधि नदीश ॥ 


इस दोहे में रावण के दसौं झुखसे लगातार समुद्र के दस 
प्रकार के भिन्न भिन्न नाम निकलवाये हैं, जिससे कवि ने बड़ी 
` कुशलता से भय के मारे रावण की घबराहट दिखलाई दै । स्वभा- 
वोक्ति का यह एक उत्तम नमूना है । 
( ५ ) सुवेळ पर्वत पर श्रीरामजी का शब्दाचित्र--( प° ५७२ ) 
सैलसंग एक सुंदर देखी | आति उतंग सम सुन्न बिसेखी 


तह तरु-किसल्य-सुसन-सुद्दांय । लछमन रचि निज हाथ डसाये 
ता पर सुचिर मूदुल मुगछाला । तेहि आसन आसीन कृपाला 


१०४ लका कोड । 
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प्रभु कृतसीस कपास उछ्गा । दाम दहिन दिसि चाप निषंगा 
दुहुँ कर कमल सुधारत वाना | कह लंकेस मंत्र लगि काना 
वडभागी अंगद हनुमाना । चरन कमल चांपत विधि नाना 
प्रभु पाछे लछिमन वीरासन | कटि निपंग कर बान सरासन 


ऊपर का शब्दचित्र कैसा प्रसंगाचित, रमणीय, और मार्मिक 
हुआ है ! यह वर्णन स्वामीजी की शब्दचित्र उतारने की शक्ति का 
प्रेक्षणीय उदाहरण है । 


( ६ ) राम-सैनिक-विनोद--( प. ५७३ ) 


कह प्रभु ससि महं भेचकताई। कहहु काह निज निज मति भाई 
कह सुग्रीव सुनहु रघुराई। ससि महं प्रगट भूमि फे छाही 
मारेउ राहु ससिहि कह कोई । उर महं परी स्यामता सोई 
दोउ कह जव विधि रति मुख कान्हा) सार शग ससि कर हरि लीन्हा 
छिद्र सो प्रगट इंदु उर माही । तेहि भग देखिस नभ परिछाहों 
प्रभु कह गरल बंधु ससि केरा | अति प्रिय निजउर दीन्ह बसेरा 
विष संयुत करनिकर पसारी। जारत विरहवंत नरनारी 

दो०--कह्‌ मारुतसुत सुनहु प्रभु ससि तुम्हार निजदास 

तव मूर बिधुउर वसति सोइ स्यामता अभास 


यह वर्णन आध्यात्म ओर वाल्मीकि रामायण तथा हमुमस्म- 2 
सन्नराघवाद नाटका मे नहीं मिला | यदि यह कविकल्पना अनच्छिष् 
हो, तो गोसांइजी पर कबिमंडन, कविकेसरी, काबिकुलाबतंस इ० 
पदुचाया का वाव आज भी हुए विना नहीं रह सकता | 


( ७) रावणासिनिवेश---( प. ५७५ ) 


चौँ०--सिरउ गरे संतत सुभजाही । मुकुट गिरे कस असकुन ताही 


भानसहस अथवा तुलसौरामायण-रहस्प | १०५ 
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इस एकही चोपाई से रावण का स्वरूप स्वामीजी ने ठीक 
उस वेशरम का सा बतलाया है जो हाते खाकर भी कहता ही है 
कि पीठ का मैल झड गया । 


है 


( ८ ) मंदोदरी का रावण को उपदेश----( पृ. ५७५-५७६) 


इस उपदेश में रामजी का विराटस्वरूपवर्णन है! वह अध्यात्म 
तथा वाह्मीकि में नहीं है । जान पडता है कि वह भाग, रक, २ 
अं, १ में से लिया गया है। यह देखने योग्य है कि मंदोदरी के 
उपदेशका पारिणाम 'फूलइ फरइन वेत जर्दाप सुधा वरपहि जलद! 
मूरख हदय न चेत जो गुरु मिलर्हि विरंचि ।सेव' इस सोरटे में 
केसी मार्मिक रीति से दर्शाया है । 


( ९) अंगद का दोत्य--( ४ ५८२५९४ ) 


अध्यात्म रामायण में यह प्रसंग नहीं है । बह वाल्मीकि में 
हे परंतु बहुत ही सक्षेप में । इस वर्णन में हनुमन्नाटक की बल गा 
कुछ फेर-फार के साथ ली हुई दिखाई देती है । परंतु उसका उप- 
योग प्रसंगवर्णन को आकर्पक बनाने में जितना होना चाहिये था, 
उतना हुआसा नहीं दिख पडता । अगदजी की ममै-भेदक चक्रोकै 
और रावण की बेढंगी गर्वोक्ति नमुनेदार है । इस वर्णन में अंगद 
और रावण इनमें परस्पर गुणवैधभ्ये बडी ही ख़बा से दिखलाया 
गया है । अगदजी की तेजस्विता, आत्मविश्वास, स्वामिभक्ति ( राम 
भक्ति ) इत्यादि गुण उत्तरोत्तर कैसे वृद्धिंगत होते गये बह देखने | 
योग्य है | राबगसभा में किछी ने सी पांव उठाया तो सीताजी का 


१०६ छंका कांड । 
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हार जाने का जो प्रण अंगद ने किया हुआ दशीया है वह उसके 
इन सभी गुणों का अपरिमित उत्कष ही समझना चाहिये । 


परंतु वैसा प्रण ठानना विपकी पररक्षा ही है इस समझे 
अंगद के पांवके समीप रावण आतिसे ही स्वार्मीजीने सब प्रसंग 
एकदम आधा कर [दिया । यह प्रसंग उलटाने का प्रकार इतना 
बेहद खुबीदार हुआ है कि चह कविकी कल्पकता, समयसूचकता 
और विनोदी स्वभाव का परिचय कराय बिना रही नहीं 
सकता । 


अंगददौत्य का गर्भितार्थ यह दिखता है कि रामजी का 
कृपापात्र एक छोटासा बंद्रबच्चा भी रापण सरीखे की ताकत और 
होष गुंग कर देने का सामथ्ये रख सकता है । हमारी दृष्टिसे 
' ताकहं प्रभु कछु अगम नहीं जापर तुम अनुकूछ | प्रभुपताप 
बडवानलहि जारि सकइ खल तूल ' (छुं. का. ए० ५४६) जो 
हनुमानजी द्वारा कहा गया हे उसी का यह अंगद्दौय प्रकरण 
केवळ एक आदर ही हुआ है । 


( १० ) मंदोद्रीका रावणको उपदेदा;--( प० ५९४-५९५ ) 


एक्ष्मणजी द्वारा खींची हुई रेषातक छांघी न गई, जनक--५ 
सभामें धनुष्य उठाते तक नहीं बना, इत्यादि मभेकी बातें मंदोदरीने 
अपने उपदेशम कही हैं | इससे दिख पडता हे कि उसपर रावण 
का अत्यंत प्रेम, विश्वास ओर आदर था | ऐसा न होता तो: 
अपनी मानद्दानिकी ऐसी गुप्त वातें वह उससे कदादि न कहता । 


मानसहेस अथवा तुळसीरामयाण-रहस्य। १०७ 
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रावणको मंदोदरोके चार उपदेश हुए हैं, उनमें यह आतिम 
है । यह उपदेश बडा ही कडुवा हुआ हे तो भी रावण मंदोद्रीका 
एक झाठइसे भी अपमान अथवा उपमर्द नहीं कर सका । गोसाई- 
जीने इसमें यही दिखलाया है कि पतिव्रता खी की. ओजस्विता 
किस प्रकार की रहती है | 


(११) इंद्रजित के शक्तभ्रहारसे लक्ष्मणजीकी मूछी-(. ६०५६०९) 


दिख पडता है क्रि स्वामीजीने इस प्रसंगको अध्यात्म, 
वात्मीके, ओर हनुमन्नाटक ( अंक १३ ) इन सबकी सहायतासे 
चित्रित किया है । अध्यात्म ओर वाल्मीके रामायगर्म कहा है 
कि रावणके शक्तिसे छक्ष्मणजी को यह मूछी हुई | कालनेमी की 
कथा केवल अध्यात्म रामायणमें ही है । हनुमान्‌-मरत-भेट दोनों में 
भी नहीं है । वह हनुमन्नाटक में की दिखती है । उबेरितकथाभाग 
स्ामीजीका ही है । 


( १२ ) रामलक्ष्मणजी का व्याला्बंधनः--( पृ. ६१३ ) 
यह कथा अध्यात्ममें नहीं । वह वाइमीके रामायणसे ठी है | 
।( १३) धमैरथरुपकः---( ए. ६४८) 


, सौरज धीरज तेहि रथ चाका । सत्य शील दढ ध्वजा पताका 
बल विवेक दम परदित घेरे। छमा कृपा समता रज जोरे 
ईसभजम स रथी सुजाना। विरति चर्म संतोष कृपाना 
दान परश्च वुधि सक्ति प्रचंडा। घर विज्ञान कठिन कोदंडा 
अमल अचल मन त्रोन समाना। सम जम नियम सिलीयुख नाना 
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कवच अभेद बिप्र-गुरु-पूजा । एहि सम विजय उपाय न दूजा 

सखा धभमय अस रथ जाके । जीतन कहं न कतहुं रिपु ताके 
दोहा--महा अजय संसारारंपु जीति सकइ सो वीर । 

जाके अस रथ होर दृढ सुनहु रुख मतिधौर ॥ 

अध्यात्म तथा वाल्मीकि रामायणोंमें यह वर्णन नहीं है 
इस बेन में महाभारत के गीतोपदेश के प्रसंगकी छटा है। वहां 
अर्जुन को मोह हुआ था, इस लिये श्रीकृष्णजी ने उसे गुरुरूपसे 
गीतोपदेश किया | यहां बिभीषण को मोह हुआ और उसे 
श्रीरामजीने धर्मोपदेश किया । ¦ इहि विधि मोदि उपदेश किय ' 
इस वाक्य से गोसाईँजीने श्रारामजीका बिर्भाषण को गुरूपदेश 
निर्दिष्ट किया | 2 


श्रारामजी के धर्मोपदेश में गीत,के तेरहव अध्यायकी ' अमानि- 


त्वमदाभित्व” इ: की जेसी छटा दिखाई देती है वैसी ही भाग, स्कं: ७ 
अ. ११ के नारदोक्त राजधर्म की भी छटा दिखाई देती दै । 


चाहे कुछ भी हो, परःतु इतना अवश्य कहा जा सकता है 
कि इस रुपकमे का धमे, अवृत्ति-छक्षण-धमे न होने के कारण) 
सबै-सामान्य धमे नहीं कह जा सकता । इसे निवृत्ति-छक्षण-घरसे, 
समझना चाहिये । और ऐसा जान पडता है कि वह बिभीपणको , 
उपदेश करने के छिये ही कहा गया हे । यदि वह वर्णाश्रमधमै 
रहता तो उस हस धर्म ( प्रवृत्ति धै ) कहते । गाताके 'एतश्ञान 
मितिम्रोक्त कथनानुसार हम भी उसे बैसाही यानी निवृत्ति धर्म 
कहते हैं । 
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(१४) त्रिजटाकृत सीतासांत्वन--( रा. पृ. ६६४ ) 


छंद--एहिके हृदय वस जानकी जानकी उर मम वास है । 
मम उद्र भुवन अनेक लागत बान सब कर नास है ॥ 
सुनि वचन हरष बिपाद मन अति देखि पुनि त्रिजटा कहा । 
अव मरहि रिपु एहि बिधि सुनहि सुंदरि तजहि संसय महा ॥ 


दोहा--काटत सिर होइहि विव.ल छुटि जाइहि तब ध्यान | 
तब रावन कर हृदय शर मारिहिं राम सुजान ॥ 
इसमें का बणेन नीचे दिए हुए हनु. ना. अं, १४ शोक 
२६ का भाव लेकर केसे चातुयै से किया गया हे यह 
देखने लायक है-- 
यो रामो न जघान वक्षसि रणे तं रावणं सायकैः । 
ग श्रयो विदधातु वत्रिभुवनव्यापारचिन्तापरः ॥ * 


हृदयस्य प्रतियासरं वसति सा तस्यास्त्वं राघवो ! 
भध्यास्ते भुवनावली विलसिता द्वीपैः समं सप्ताभिः ॥ 


ms rs 


राम रावण युद्ध और कांडोपसेहार । 


इस प्रसंग का वर्णन करते समथ गोसांइजी ने अयात्म . 
रामायण की संक्षिप्ता और वाल्मीक का विस्तार निकालकर दोनों 
में से सौंदर्य का साग ळे लिया और उसे नादकादिको की करप- 
नाओं से सुसान्जित कर बहुत ही मनोहर स्वरुप दिया, ।जिससे वर्णन 
बहुतही उत्कृष्ठ हुआ है । इसमें सं्राम-नदी का रूपक बीभत्स और 
भयानक रसका उत्कृष्ठ उदाहरण दै, और . मालूम शोता दै कि वह 
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स्वतंत्र करपना से हो रचा हुआ है। बीच बीच में स्वयं कारिपत 
बिनोदात्मक माषा और युद्ध क्रिया डालने से, अन्य सब रामायणों 
के युद्धा की अपेक्षा गोसांहेजी का युद्ध-वर्णन बहुतही ओजस्वी जान ' 
पडता है | 


तुऊलीरामायण में युद्ध के बाद का संपूर्ण भाग वाल्मीकि 
और अध्यात्म के हा समान, परंतु अतीव संक्षिप्त और प्रेमपरि- 
पुत हुआ ,है । पुष्पक विमान से बिभीपण का आकाश में से वस्न 
और आभूषण की वृष्टि करना यह एक नवीनता है । 


इस बृष्टि के संबंध में एक शका उपस्थित की जाती है | 
लंका का राज्य बिभीपण को दे दिया गया था अतएव रामजी ने 
वहां पांव भी नहीं रखा । सचमुच उनका यह छोकशिक्षणब्रत 
बड़ा कड़ा था | परंतु शंका यह है कि उन्हाने बिभीषण को 
दी हुई संपत्ति बंदरों के द्वारा क्यों छथड्वाई ? अथीत्‌ उनका यह 
कायें छोकशिक्षा की दृष्टि से ठीक नहीं हुआ । एक तो इससे उई- 
डता दिखलाई गई । दूसरे वह संपत्ति रावण को इॉकरापित होनेके 
कारण परंपरा शंकरजीका [तिरस्कार भी बतलाया गया। गोसांईनी 
की छोकशिक्षा पर इस भाग से थोड़ा दोष ही लगता नजर आता है । 4 


यह शका भावनात्मक और मार्मिक है इसलिये हम उसका 
यहां बिचार करते हैं । 


राज्य के साथ ही साथ संपाति भी विभीषण की हुई ओर 
उसपर श्रीरासजी का जतत्व ( विजय ) का हक सी चढ़ा गया 


पानसईम अवदः तुलसीरामायण-रहस्व । १११ 
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यह सब हम समजर ह | परत इसक पश्चात का जा शका का भाग 
हैं उस भर हम नहा मानत | 
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श्रीरामजीको विभीपण अपनी खुशीसे विमान भरकर संपात्ति 
दने लगा । श्रीरामजी ने अपना हक दिखळाकर कुछ उससे संपत्ति 
मांगी नहीं थी । इसलिये चे उसका स्वीकार भी कर छेते तो भी 
कुछ लांडन न था | परंतु दी हुई वस्तु का स्वीकार करना मी उनके 
ब्रत को असह्य माटूम हुआ | 


यहां श्रीरामजी को सथी सच्ची काठिनाई ज्ञात हुई वह यह 
थी कि एक तो विभीषण को अम्रसन्न करना उन्हें अच्छा न लगता 
, था, और दुसर उसकी संपत्ति का भी स्वीकार करते न बनता था | 
इसके अतिरिक्त एक तीसरी भी बात उनके मनको उद्किन करने 
लगी । उन्होंने देखा कि विभीषण तो चिरंजीबी है, और यदि 
उसकी संपाति भी वैसा ही चिरस्थायी न हो तो उसके सुतरह राजा और 
शाम को फकोर होने में क्या अथे ? इस कारण उनके सन्मुख 
बड़ाद्दी कुट प्रश्‍न आकर उपास्थित हुआ । उन्होंने देखा कि यह 
संपाते रावणने अन्याय ऑर अद्याचार से मिलाई दै। यद्यपि उसका ' 
«कछ भाग श्रीश्षेकरजीसे प्राप्त किया गया है तथापि स्वशिरच्छेद 
करके ही, अर्थात्‌ तमोगूणमृछक क्रिया से हो । इसलिये 


ha 


एसी पापमय संपत्ति की स्थिरता असंभव तो है ही, किंतु इसके 


सिवा ऐसी संपत्ति के संसर्गे से विभीपण की साधकर्वात्ति को भी 
दानि पहुँचने का भय दै । 
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ऐसी अशुद्ध संपत्ति शुद्ध किये बिना चिरस्थायी नहीं हो 
सकती । केवळ एक इसी विचार से श्रीरामजी ने उसका शुद्धिकरण 
प्रयोग निश्चित किया । निष्काम राम-भक्तो के चरणोंपर उस संपत्ति 
को अपेण करवा देना यहद ही उनका वह प्रयोग था । हमारे सतसे 
यह्‌ वृष्टि ' सासंपात्तेविंपात्तिः स्यान्महान्तो नाइताः्यया ' इस 
शास्ररहस्य का प्रयक्ष प्रयोग ही है । 

हमारी दृष्टि से इस एक वृष्टि के बहाने से श्रीरामजी ने 
इतनी बातें साध ढीं--वानरादिकों के संबध की अपनी ऋतझ्ञता 
और आदरबुद्धि, उनकी निष्काम भक्ति का कतहळ, तथा, बिभीषण 
के साधकत्व आर राजवेभव का स्थायीभाव | 


उत्तर कांड 


अध्यात्मकार और वाल्मीकैजी ने युद्धकांड में ही श्रीरामजी 
का मुख्य अवतार-चारित्र यानी राज्य|मिषक-व्णेन पणे कर दिया 
बाद उन्होंने सीता-याग से छगाकर श्ररिम-निर्याण तक का उत्तर 
राम-चरित्र उत्तर-कांडमें दिया । इस उत्तर राम-चरित्र को गोसां- 
इंजन बेलकुळ सपश ही नहीं किया। कदाचित यह भाग उनको 
प्रमी भक्त जनॉंके हृदयको दखानवाळा, रस का विरस करनेवाला | 
आर सामान्यतः ढोकाशैक्षा की रि से बिशेष उपयोगी न होने ; 
वाळा हो जान पडा हो । इसलिये उन्हाने टका-कांड में केवळ 
एक लका का ही संबंध रखनेवाळा रामचरित्र का भाग देकर 
राम-राज्यभिषेक और राम-राज्य-व्रेभव को हो अपने उपयोग का 
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समझा है, और इस मागको अपना उत्तर-राम-चरित्र ठहराया 
„दै । इस उत्तरचरित्र में राम-गोताको जगह , वेदसतुति, रामस्तव 
` और कागमुशुंडे-गरुड-संबाद स्वतंत्र रीतिसे जोड दी गई हैं जिससे 
उत्तर-कांड की योजना भक्ति-रस-पाषक और शिक्षणोपयोगी हुई 
है । हमें ऐसा माङ्म पडता है, कि गोसांईजी के ध्येय का दृष्टिसे 
उत्तर-कांड संबाधि उनकी कल्पना और उस प्रकारकी ही उनकी 
रचना निःसंशय बडी ही गंभीर, उदात्त और सरस हुई 
हैँ । 
( १ } कांडारंभः--( ९. ६८८ ) 
त स्वामीजी का उत्तर-कांड भरत-भेंट से प्रारभ होता है । 
| यह भरत-मेंट भक्तिभाव का एक अप्रातिम उदाहरण है । हम को 
तो राम-दृशैत के पूव को भरतजी को व्याकुळता, उस स्थिति में 
उनकी और श्राहनुमानजी की भेंट और आश्वासन तथा 
इसके बाद उनको राम-दरीन होना, श्रीगोसाईजी के आत्मचरित्र 
में के ही भागले भासित हाते हैं । ऐसा कहने का कारण यह है 
कि भक्ति-विजयादि ग्रंथों उनके विषय में इन्हीं भागों क सदृश 
_व्रणेन मिळ्ते हैं । 
" (२ ) अयोध्याविषयक रामम्रेम ( ४. ६४१ ) 
सुचु कपसि अंगद लंकेसा। पावन पुरी रुचिर यह देसा 
जद्यपि सव वैकुंठ बखाना । बेद पुरान विदित जग जाना 


अवध सरिस प्रिय माहि न सोऊ। यह प्रसंग जानइ कोऊ कोऊ 
जनम भूमि मम पुरी घुद्दावनि । उत्तर दिसि बह सरजू पानि 
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जा सज्जनतें बिनहि प्रयासा । मम समीप पार्वाह नर बासा ' 

अतिप्रिय मोहिं इद्दाके वासौ । मम धामदा पुरी सुखरासी 
कह नहीं सकते कि इस प्रेस की स्फूर्ति गोसांईजी को 
मूरदासर्जाक नीचे दियं हुए पदसे हुई है या केवळ स्वयं से ही-- 

काह करों वैकुंट महे जाय ॥ इ ॥ 
बहुं नहिं नंद, नह नहिं गोकुल, नहिं बह कदसाकि छांह 

वहं नहि जल जमुनाको निर्मल वह नहिं ग्वाळ बाल अरु गाय ॥इ० ३०॥ 

चाहे जो कुछ हो, पर यह बात तो निर्विवाद है कि इस 
वणेतसे गोसांइजीने हमें यह शिक्षा दी है कि यह मातृभूमि हमें 
बेकुंठ से भी प्रिय ढगना चाहिये । ' जननी जन्मनभूमिश्च 
स्वगौदपि गरीयसी ? । 


१७ 


( ३ ) भेंट और मंगछस्नानः--( ए. ६५१-६५६ ) 


ये बर्णन असत मनोवेधक और मननीय हुए हैं । इनमें 
गोसांइजीने व्यवद्वारके पाठ बहुत ही मार्मिक रीतिसे भर दिये हैं। 
परंतु वे एकदम ध्यानमे नहीं आते, क्योंकि उनमें का प्रेम बुद्धिको 
त्वरित ही अत्यंत चकित कर डालता है। उदाहरणार्थ -यह 
भाग देखिये-- _ 
पुनि करुनानिधि भरत हंकारे । निज कर 'जुटा . राम निरुवारे , 
अन्हवाये पुनि तीनिउ भाई । भक्तवछळ कृपाल रघुराई 
भरतमाम्य प्रभुकोमलताई । सेष कोटि सत सकहि न गाई 
रावणके और उसकी प्रजापुत्रादिओके कचाकच सिर तोडने- 
वाले वे यही हाथ हैं जो अब यद्दां प्रेमकी पराकाष्ठासे भरतजी के 
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चाळ सुलझा रहे हैं, और रामजीके-प्रेमाशरुसे पवित्रित किये जानेवाछे 
शरयूजीके जलस सव भाइयोंको घसघस के नहला रहे हैं। भाई 

-शपठाकगण! यहीं वे हाथ आंखमर देख लीजिये, नहीं तो फिर केवळ 
पछताना ही बाकी रह जावेगा । 


इस प्रसंग के विपये निरपत्राद मत यहो पाया जाता 
~ फि हक ७. ७. ७ ७ १ 
हे कि उस पढकर ' त्वयि हि परिसमाप्ते वंधुरूटं प्रजानां 
इस कालीदासाक्ति की याद होकर भा जो प्रेमसे * नरोदिति ! 
उसे भषभूति भी निश्चय से ` धावा ? से भी बत्तर समझेंगे । 


( ४) पाहुनांकी बिदा;--( पु, ७०४-७०६ ) 


> इस विदाके वणेनका ढंग बहुतही अवर्णनीय है। यहां रामजी 
और अंगदजी तो केबल कृतज्ञता और प्रेमकी प्रत्यक्ष मूर्तियां ही 
दिखाई देते हैं । इस प्रसंग को छिखते समय गोसांईजी की 
इट्टिमे गोकुळ की गोप-गोपियों द्वारा श्राक्षणजी को भेजा हुआ 
संदेशा ( भागवत स्कं, १० अ, ४७ ) अवश्य रहा होगा । ऐसा 
कहने का कारण यह है कि यहां करुणा और प्रेम की जो लहरें 
उठी हैं बे सव वही की सी प्रतीत होता हैं। परंतु भवभूति कवि 
उके उत्तर-राम-चरित पर गोसांईजी की दृष्टि पहुंची थी यह बात 
निश्चित दै । क्‍योंकि चञ्रादपि कठोराणि स्रदूनि कुछ्ुमादपि। 
लोकोत्तराणां चेतांसि कोहि विश्नातुमहदति ' इस उत्तररामचरित 


के *छोक का भाव गोसांईजी ने भापाचेषसे नीचे के दोहे में बिलकुल 
अक्षरशः दिखलाया है-- - 


न्न 
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कुलिसहु चाहि कठोर अति कोमल ङुसुमहु चाहि । 
चित खगेस अस राम कर समुक्षि परइ कहु काहि ॥ 


सहजता, सरलता और सरसता की दृष्टिसे इस प्रसंग में” 
का अंगदका भाषण सारी रामायण में वह एक ही है । इसमें 
की प्रेम ओर करुणाकी लहरे देखकर हमारी तो ऐसी ही कल्पना 
होती है क्रि इस भाषणकी रचना के समय कविके मनसे उनकी 
पवीवस्थाकी स्मृतियां जारसे उछली होंगी । जन्म से ही मातापिता 
का सुख न देखा न सुना, बाद गुरुमहाराजका वियोग, उसपर 
भी पतित्रता ख्रीक। त्याग-ऐसी आयुष्य भी क्या! ऐसी वातापे 
उट्ठेग पाकर केवळ एक रामजी के सिवा अन्य कुछ भी आधार 
नहीं इस भावनाकी उत्कटता में अंगद्के भाषणकी रचना हु $ 
होगी ऐसा हमें भासित होता है। यदि यह सत्य हो तो इस 
प्रसंगका अंगद स्वयं स्वामीजी ही हो सकते हैं। हमारी 
कलपना के बिचार के लिये अंगदका भाषण नीचे दिया जाता 


है।-- 


चौ० सनु सर्वज्ञ इपासुखसिंधो। दौनदयाकर आरतबंधो 
मरतीवार नाथ सोहिं चाली । गयड तुम्हारेहि पगतर घाली 
असरन सरन बिरद संभारी। सोह जनि तजहु भगन भय हारी 
मोरे तुम्ह प्रभु गुरु पितु माता । जाउं कहां तजि पद्जलजाता 
तुमहि विचारि कहहु नरनाहा । प्रभु ताजि भवन काज मम काहा. 
वाहक ज्ञान बुद्धि बल हीना । राखहु सरन जानि जन दीना 
नीच टहल गृहकी सव करिह । पद बिलोकि भवसागर तरिही 
अस कहि चरन परेड प्रभु पाही । अब जनि नाथ कह शद जाही 
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अंगदके बारे में कहना था सो इम थोडेसें कद चुके । अब 
रासजी की ओर देखिये । अंगद उनके चरणेमें गिर जानेपर प्रभु 
रामजी ' सजल नगनराजीव ' हुए, और उन्होंने अंगदको ' उठाय 
उरलायउ ? और ' निज उर माला वसन मनि वालि तनय पहि- 
राय ' । परतु अंगलभ होने के कारण भ्रगुपद्विन्ह आर श्रीवत्स 
चे नहीं दे सके । इससे उन्हे बडी खिन्नता प्राप्त हुई, और इसी 
लिये उन्हे ' बहु प्रकार” अथोत्‌ असंत ही बिनयतासे अगदको 
समझना पडा। स्वामजीके रामजी का हृदय अ्राशकदेवजी के 
श्रोकृप्णाजी के हृदय से कैसा साम्य रखता है यह नीचे फे “छोकमें 
दिख पडेगा । 


यस्पायृतामलयशःश्रवणावगाहः सद्यः पुनाति जगदाश्रपचाहिकुंठः । 
सोहं भवद्भय उपलब्धसुतीर्थकीतिरिछँयाँ स्वबाहुमपि चः प्रतिकूलबृत्तिम्‌ ॥ 
भाग, स्के. ३, अ. १६,'हो, ६ 


(५) राम-राज्य में शोक करने वालों का वर्णेणः--(ए- ४. ७१३) 


जिन्दृहिं सोक ते कह बखानी । प्रथम अविद्या निसा नसानी 
अघ उलूक जहं तहां ठढकाने । काम-कोध-केरव सकुचाने 
विवेध-कर्म-गुण~काल सुभाऊ । ए चकोर सुख लह॒हिं न काऊ 
मत्सर मान मोह मद चोरा । इन्द्र कर हुनर न कवनिहुं ओरा 
घरम तडाग ज्ञान बिज्ञाना । ए पंकज विकसे विधि नाना 


इस रूपक की कल्पना स्वतंत्र होकर बहुत ही उत्कृष्ट 


हे । हमारी समझ से स्वमीधिटित स्वराज्य में डरे हुए कोन रत 
हैं यह इस वेन के बहाने से स्वामीजीने बतढाया दै | 
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( ६ ) रामजी का प्रजाके सन्मुख व्याख्यानः---( ४- ७१९ ) 


भाग, स्कं, ४, अ. २१ में प्रथुराजाने अपनी प्रजाको 
उपदेश किया हे । दिख पडता है [कि गोसाईजी ने यह : 
व्याख्यान की कश्पना उसी से छी है । परंतु उपयुक्तता को दृष्टि से 
इसका महत्व बहुत ही बढकर है । इसके कारण ये हैँ- 


( १) गोसांईनी प्रजाराधक राज्यपद्धतिके पक्षपाती थे ऐसा 
दिख पडता है । 


(२) इस राज्यपद्धति की अंतिम मयादा अनीतिमान्‌ 
राजाका प्रजाके आरसे वजन होने तक पहुंची हुई दिखती है । 


(३ ) इसमें पौरुप ही को देवसे बाढैछ ठहराया दै । 
( ४ ) इसमें ज्ञानका अपेक्षा भाक्त की भ्रेष्ठताका सिद्धांत 
दिया है । 


(५) इसमें कहा गया है कि शैब-बैष्णव्वेष केवल 
बालिशताका लक्षण है। 
(९ ) यह सिद्धांत इसमें दशीया है कि सत्समागम के 
बिना भक्ति साध्य नहीं । 
( ७ ) रामवसिष्ठसंचाद--( ४. ७२१-७३२ ) 
अ. रा. अयो. कां. स. २ 


' मनुष्य इव लोकेऽस्मिन्‌ भासि त्वं योगमायया । 
पौरोहित्यमह जाने विगर दूष्यजावनम्‌ ॥ २८ ॥. 


की अपर री 
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इक्ष्वाकूणां कुळे रामः परमात्मा जनिष्यते । 

ईत ज्ञात मया पूर्व ब्रम्हणा कथितं पुरा ॥ २९ ॥ 

ततो5हमादया राभ तव संबंधकांक्षया | 

अक्रा गर्दितमपि तवाचाथत्वसिद्धये ॥ ३० ॥ * 

गोसांईजीने ऊपर दिये हुए श्रीवासिष्ठजीके भाषण का हीं यहां 
विस्तार किया है । परतुं वहां की अपेक्षा यहां श्रीवसिएजी अधिक 
तर महत्व भाक्ति को ही दे रहे हैं । 


( ८ ) भागवतमतेवय --( ए. ०५० ) 


जप तप व्रत मख सम दम दाना । बिरति विवेक जोग विज्ञाना 
सवकर फल रघु-्पति-पद प्रेमा । तेहि बिनु कोउ न पावड पेमा 
ये चोपाइयां नीचे छिखे भागवत के इलोकानुसार ही है, 


और गोसांईनी का मत भी उसके अनुकूल जान पडता है । 


दान-बत-तपो-होम-जप-स्वाध्याय-संयमः। 
श्रेयोभिविधधेश्वान्येः कृष्णे मक्त साध्यते ॥ 
( भाग, १०-४७-२४ ) 


( ९) कलिवर्णन--( ३. १९०४१५ ) 


इस वतका मी बहुतसा अंश भागवत स्क, १२ अ, रेमे से ही 
लिया गया है । फिर उसमें कवि ने अपने काठका वणेन भी बडी 
कुशलता से जोड़ दिया है जिससे यह भाग बड़ाही मोहक बन 


गया ह | 
(-१० ) संतहृदय- ( 7* ४४८ ) 


१२० उत्तर कांड 1 


त र डक र ST ज सन 


संत हृदय नवनीत समाना । कहा कविन्ह पै कह न जाना 
निज परिताप द्रवइ नवनीता । परदुख द्रवहिं सुसंत पुनीता 
यह दोनों चौपाइयां माच के इलोक का भाषांतर ही हे -- 
सज्जनस्य हृदये नवनीतं यद्ददंतिकवयस्तदलीकं 
अन्यदेहविळसत्पारितापात्‌ सञ्जनो द्रवति नो नवनीतम्‌ ॥ 
( ११ ) कांडसमाप्ति--( ४- ५००-००१ ) 


मालम होता है [कि इस कांड-्समाति की शैली की कल्पना 
गोसांइनी ने भागवत के भवे भवे यथा भाक पादयोस्तव जायते। 
तथा कुरुष्व देवेश नाथस्त्वन्नोयतः प्रभा ' इस छोक से ली हो । 
परंत उसमें उन्होने अपनी चतुरता और प्रेम खचै करके जो सुधार 
` किये हे उनके संबध में जो कुछ लिखा जाय बह थोड़ा ही है । 
ग्रंथसमाप्ति की एसी शेळी भागवत को छोडकर हमें अन्यत्र कहा 
भी नही मिळी। परनोधकशक्ति का मर्म रवामीजी को सचमुच में 

` समझा था ऐसा ही कहना पडता ह। | 


काकमुशुंडि-गरुड-संबाद अन्य किसी रामायण में नहीं दै; 
वह कवि की ही योजना है । उसे वेदांतोपन्यास कहने की प्रथा है; 
परंत यह हमें ग्राह्य नहीं । हमारा मत है कि झान प्राप्त करने 
के लिये जिस चित्तश॒द्धि की आवश्यकता रहती दे, उसके प्राप्त होने 
के मागेका उपक्रम गोसांईजी ने इस सेवादके रूपस किया हे। हमें ऐसा भी 
मालम होता है कै यह संवाद राम-चारित-मानसका प्रपूरक माग है। 
इस भागको जाइकर गोसांईजीने उत्कटता और दूरदाशिरव रखने 
बढि उत्तम शिक्षक के योग्य हो काम किया हे । यह न जोडा 


भानतहेत अथवा तुकतोरामयाग-रइृस्ष॥ २१२१ 


जाता तो गोसांईजी के छोकशिक्षाका काम, राम-चरित-मानस 
सहझ्ष * न भूतो न भविष्यति ” ऐसा प्रंथ बनाने पर भी अधरा 
ही रहा होता | श्रमण के पश्चात्‌ जेसी सननक्ी आवश्यकता रहती 
न्हे बसे ही राम-चरित-मानस के लिये इस संवाद की भी आवश्य- 
कता थी । योग्य समय "देखकर गोसांईजी ने उसकी पूर्ति की। 
सच्चे शिक्षक और उपदेशक का लक्षण यहां है । 
और बात यह है कै इस संवाद म की गोसांईजीक्री सिखाने 
की शैळी अत्यंत प्रेक्षणीय और अनुकरणीय है । बिलकुल मामुली 
सादी, .सलभ, और रोजीना प्रचार की बातों को ही दृष्टांत के लिये 
ढेकर विषयको परी तोरसे हृदय में आफित कर देना कोई छोटा 
हु मोटा काम नहीं । यह बहुत ही थोडे शिक्षकों से साध्य है | उसपर 
सी पारमार्थिक बिषय को ऐसी सरळतासे हृदयमे उतार देनेवाला 
शिक्षक तो बहुतही बिरला होता है । 
सामान्य जर्नोकी शिक्षाके लिये इस संवादको परिश्रेष्ट के 
रूपसे मिछा देनेके कारण हमारे मत से गोसांईजी शिक्षक परंपराके 
भी गुरु बन गये हैं । 


॥ लोकशिक्षा ॥ 


इस विभागमे निम्तठिलित विषयोके संबंध गुसांईजी' 
विचारों खंसिप्त निरूपण किया जावगाः-- 
(१) गृहशिक्षा, (२) शिक्षा, (२) खमाजशिक्षा, (४) 


१२२ उत्तर काँड । 


ति की 


~ 


लल» 


राजनीति (५) कमे और उपासना, (६) दाशेनिकविचार (वेदान्तमत) 
और (७) भक्ति. | 


इन विषयोंके संबंधमें ग॒साईजीने अपने विचारोंका व्याख्यान 
बिवक्षित और संकछित रूपसे नहीं किया । उनके विचार उनके 
रामायणमें इस्तततः बिखरे हुए नजर आते है । उन्हें समष्टिरूप 
देनेके अतिरिक्त हमने कुछ भी अधिक नही किया । सभी मतोंकां 
उल्लेख गुसांहेजीके ही लेखनी द्वारा प्रसंगानुसार हुआ ह । फूछ 
बागके ही, माळी केवळ उनके नग वनानेवाळा होता है, इसी 
प्रकार का इस छोकशिक्षा विभाग में हमारा कार्य समझा जावे । 
इस विभाग के किसी भी विषयके संवंधमें हमारा निजी मत 
किसी प्रकार न होनेके कारण गुसांईजी के मतोकी जवाबदारी] 
हमारे तक नहीं पहुंच सकती इतना हा हमें यहां पाठको को 
निवेदित कर देना अवश्य है । 


नि as 


गृह-शिक्षा 


त्राम्हमुहृते पर ( यानी कुक्कुटध्वनि के समय ) घर भर में 
कोई सी निद्रित न रहे । सभीने उस समय अपनी अपनी उपा, 
सना अथवा गुरुमागे के अनुसार भगवद्सअन करना चाहिये । 
पञ्चात्‌ गुरु, त्राम्दण) देव, माता, पिता और वृद्ध इनका पदवैदन 
हो । वाद प्रातर्विधि के सूर्योदय के पूर्वही सभी का चित्तगुद्धपूवेक 
गंगास्नान हो । पश्चात संध्योपासनादि विधि अव्य किया जावे । 


पानसहंस अयवा तुछसीरामायण-रहस्य । १२३ 


त ति ति त NAAN ANA र क क र छ त AA क उ क र हा र हे र डिके NN, 


ये सब कमे दिन के प्रथम प्रहर के हैं। तदनंतर का कमै यह है 
«कि योग्य पुरुषों द्वारा पुरणादिओं का पठण अथवा श्रवण यथा- 
चिकार घर में होता जावे । ये सब नित्य कमे समझे जाते 
ह। (रा. 9०२३८, ७०९-७१० ) 


कुटुंब के सभी पुरुष एकही पॉक्ते से अजिन करें) 
इससे अर्थात ही पंक्तिप्रपंच हो नहा सकता) (रा० प» ७१०) | 
मध्यान्ह के लगमग घरभर में किसीका भी भोजन बाकी न रहे । 
कुछ थोडी विश्रांति के पश्चात्‌ सभी को चाहिय कि अपने कार्य 
. और व्यवसायमें मग्न रहना । दिनके अंतिम प्रहरमें पुरुष मंडलीने 
* खुले मैदानोमें (वम्ता के बाहर) हवाखोरी के लिये जाना चाहिये । 
( रा० ४० १५९-१६०-७२०) 
सायंसंघ्या और उसके समय का पालन अवश्य होता रहे | 
रात्रि में भी पदवंदन सुबह सहश होता जावे । भोजनोत्तर कुटुंबकी 
सभी मंडळी अपने अपने नाते के अनुसार एकत्रित होकर सांसा- 
रिक ची न करके कुछ पारमार्थिक चचो करें। इस प्रकार प्रसन्नचित्त 
होकर रात्रि के द्वितीय प्रहर में सुखशायी होने के छिये सभी उठ 
जावें, परंतु शयन के पहिळे अपने अपने नाते के अनुसार कोई 
पादसंवाहन किये बिना न रहे । ( ४० १६४ ) 


यह सब दैनंदिन चयौ का प्रकार हुआ । अब विशेष गृहा- 
चार कहा जाता है । 


१२४ उत्तर कोंड । 


कक 


गहचालक मन से सरळ ओर गुणग्राही हो । (प्र० २३५) 


उसका ध्येय प्रेमजीवनसे कुटुंब पोपणका होना चाहिये । (ए. ३२२... 


३२३ ) घर में प्रौढ ख्रीजन बहूबेटियों से फिस प्रकार वर्ता 


रखती हैँ इस पर घर के अगुआ ने बारीक नजर रखना चाहिये । 

पु० २३६ ) घरके छोटे छडकीको घरके वाहर खेलकूद के ढिये 
अवश्य भेजना चाहिये, परंत अच्छी खबरदारी से | (४. १४१) 
घर तो वहीं हे जोकि आये गये को भी अपना ही घर जैसा मालम 
होता हा। आदर आर प्रेम घरभरमें रिच रहे बिना यह बात असभ 
है ( ए. ७०४ ) गुरु-सत, गा-तराम्हण, मात!-पिता, सास-सप्तर, 
अतिथि-अभ्यागत इनपर घरभर का प्रेम और आदर देवता की 
अपेक्षा भी अधिकता से होता रहे । ( ए० ३१७-३१८ ) इनकी 
सवा के (इथ गहचालक ने चित्त-वित्त, देह-गेह, पुर-कठत्र तृणवतृ 
समझना चाहिये | ( प० २३९, ३१७-३१८ ) 


हरएक कुटुंब स्वधमे, वर्णाश्रमधर्म और वैदिकक्रियाकढाप 
का मानो पीठ ही दिखने में आना चाहिये | ( प० ७०७) 
नौकरचाकर, गोंडगवार, दीनदुखी इन सर्बासे सब घरभर का बतीव 


सादा, सम्म आर नम्रता का रहे ( ए० ३१०,३६९-३२० ) १ 


स्वतत्रता क॑ सुख का करपनाके संबंध में सब घर भरके विचार घर 
क अगुआ न जागृत रखना चाहिये | ( प्र ७१, १६७ ) 


उपयुक्त सांसारिक प्रेम और सुख को इश्वर भाक्तेका आधि 
छान निस्नापदेश के अनुसार अवश्य रहना चाहिये; 


शं 


प्रानसहंस अया तुकसोरामायण-रहस्य । १२५ 


कक अकता 


जरउं सो संपात सदन सुख सुहृद मातु पितु भाइ 
सन्मुख होत जॉ रामपद करइ न सहज सद्दाइ 


॥ (३० ३५०) 
गोसांइजी का यह निरुपण, हमारी समझ से, प्रपंच के 
परमार्थीकरण का प्रयोग ही समझना चाहिये । 


ख्री-शिक्षा । 
' नारि धर्म पति देव न दूजा * 
( रा, ए, ७२) 
ख्ली-शिक्षणके विषयमें ऊपरवाछा गोसांईजीका संग्रह-वाक्य है । 
उनके सब प्रसंगोपात्त वणैनों को उस्तीका भाष्य समझना चाहिये | 
निरूपण (१) 
सीताअनुसूयाभेंट---( रा, पृ. ४३८ ) 
( इसमें से कुछ चोपाइयां यहां देते हैं । ) 


खौ० कद ऋषि वधू सरल मृदु वानी । नारि धर्मे म्छु व्याज बखनी 
माठु पिता भ्राता हितकारी । मित सुखप्रद छुनु राजकुमारी 
अभित दानि भती वेदेही | अधम नारि जो सेव न तेही 
वृद्ध रोगवश जड धन हीना। अंध बधिर कोधी अति दीना 
ऐसेहु पतिकर किय अपमाना । नारि पाव यमघुर दुख नाना 
एके धर्म एक मरत नेमा। काय वचन मन पति पद प्रेमा 
जग पतित्रता चारि विधि भद्द । वेद पुराण संत अस कदी 


"> 


अ 


१२३ उत्तर कांड । 


Nes 


५४०४००००००” 


दो० उत्तम मध्यम नोच लघु सकल कही समुझाइ । 
आगे सुनहिं ते भव तरहिं सुनहु सीय चितळाइ ॥ 


चौ० उत्तमके अस वस सन माही । खप्रेहु आन पुरुष जग नाहव 
मध्यम पर पति देखहि केसे । आता पिता पुत्र निज जेसे 
घर्म विचारि समुझे कुल रहही । सो निकृष्ट तिय श्रुति अस कह 
बिनु अवसर भय तें रह जोई। जानेहु अधम नारि जग सोई 
पति वंचक पर पति रति करई । रौरव नरक कल्प शत परई 
क्षण सुख लागि जन्म शतकोटी । दुख न समझ तेहि समको खोटा 
विनु श्रम नारि परम गति लहई । पातिब्रत धर्म छाँडि छल गहई 
पति प्रतिकूल जनमि जह जाई । विधवा हाइ पाइ तरुणाई 
सो० सहज अधावनि नारि पति सेवत शुभ गति लहहि 
यश यावत श्रुति चारि अजहू तुलसी हारहिं प्रिय 
निरूपण (२ ) 
वनगमनोद्यत सीता ( रा. ए २८३,२८४,२८५ ) 


दो०-प्रणनाथ करणायतन, सुंदर सुखद सुजान । 
तुम बिनु रघुकुल-कुमुद-चिघु, सुर पुर नरक समान॥ 


चौ जहं लगि नाथ नेह अरु नाते । पिय बिनु तियहिं तरणि ते ताते 
तनु धन घाम भरणि पुर राजू । पति विहीन सव शोक समाजू 
मोग रोग सम भूषण भारू। यम यातना सरिस संसार 
प्राणनाथ तुम विनु जग माही । मो कहं सुखद कतहुं कोड नाही 
जिय बिनु देह नदी विनु वारी । तैलहि नाथ पुरुष बिनु नारी 
नाय सकर सुव साथ तुम्हारे | शरद विमल विधु वदन निद्दारे 


द्य 


दी० खग मुग परिजन नगर भन, वल्कळ बसन हुकूल । | 
नाथ साथ सुरसदन सम, पर्णशाल तुखमूछ ॥ 
खौ० वन दुख नाथ कहेउ बहुतेरे । भय विषाद परिताप घनेरे 
प्रभु वियोग लवलेश समाना | सब मिलि होहिं न कपानिधाना 


भानसहस अथवा तुलसीरामायणरहस्थ, १२७ 


दो० राखिय अवध जो अवधि लगि, रहत जानिये प्रान 
दीनबंधु सुंदर सुलद, शील सनेह निधान ॥ 
निरूपण (३ ) 
वन-वासिना सीता (रा. पृ. ३००,३८०,४६०,४६३) 
अगम पंथ यन भूमि पहारा | करि केहरि सर सरित अपारा 
कोळ किरात कुरंग विहगा । मोहिं सब सुखद प्राणपति संगा 
प्रभु करुणामय परम विवेकी । तनु तजि छांह रहत किमि छेकी 
प्रभा जाइ कह भानु बिहाई । कहं चंद्रिका चंद्र तजि जाई 
दो० सासु ससुर सन मोर हुति बिनय करव परि पांय 
सोर शोच जनि करिय कछु मै वन सुखी सुभाय 
निरूपण (४) 
इसमे अनेक स्थातो के वर्णनोंका माथिताथ दिया जाता है | 
घरमे ्रीका व्यवहार स्याभिनीके भावनाले कदापि न होना 
चाहिये । उसे सास, समुर, शुरुजनकी राच को सदैव सन्मान- 
पूवैक सम्दालत हुए और उनकी आज्ञा के अनुसार वर्तीव करना 
चाहिये । ( रा. पृ. २२५ ) 


राज-ऐरवर्य में रहतेपर भी वद्द ऐश्वये अपने पति का 
(ईश्वर का या गुरुका ) ही समझकर, खी नन 
संदेव सेवा-धमै को दी स्वीकृत करना चाहिये । घर में कितने 
ही प्रेमी, उत्साही और बुद्धिमान्‌ नौकर चाकर क्यों न हों, परन्तु 
पति-सेवाके लिये उसे केवळ उन्हींपर निर्भर न रहना चाहिये । 


he 


~ १० ~ ०२, क 
बस्कि हरुका काम करने के लिये भी वह सदेव तप्तर रहे 


१९९ उत्तर कीड 1 
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(र. पृ. ७०९।) अपनी बहुओको उसने “ नयन पछक की 
नाई ? प्रेमते सम्हालमा चाहिये । (रा. पु. २१६ ) 

देव-जाम्हण, गुह-संत, अतिथि अभ्यागत और दीन-दरिद्री का 
सत्कार पति के अनुमोदन से, ख्ीने स्वयं, अथवा गुइ-खियो द्वारा 
अधिकारानुसार करते रहना चाहिये (रा.प.२३४,१३५,२९२) 


०-५. 


समाज शिक्षा । 


चे 


गोसांईजी की समाज रचना वेदिक धर्मके तत्व पर स्थापित 


“ बणौश्रम निज निज धरम विरत वेद्‌ पथ लोग ' 
( रा० ए० ७9७) 
उनका मत है [कै ऐसे स्वधमनिष्ठ समाजो का पालक और 
पोषक ( नेता ) भी रहना चाहिये-- 
“ पालइ पोषइ सकल अग तुलसी सहित विवेक * 
( रा० पृ० ४२१ ) 
इस प्रकार की समाज-रचना से राजा और प्रजा का पर 
स्पर संबंध स्वामाविकता से ही उत्पन्न होता है । 


d 


अब देखिये, राजा किस प्रकार का होना. चाड्ये-- _ '' 


मानसहस अथवा तुळसीरामायण-रहस्य ! १२९ 


* साधु सुजान सुशील बृपाला । इश-भंश-भव परम कृपाला ' 
(रा, पृ० २६) 
गोसांईजी Cav % ७ 
जी के मतानुसार राजा का अधिकार लोकसतावलंबी 
ही रहना चाहिये-- 
* जो पंचहि मत लागइ नीका । करहु हर्षि हिय रामहि टोका? 
(रा. प्र. २४९ ) 
आगे प्रजा और उसके !तिमोथि के ध्येय के विषय में 
गोसांईजी थोडेमें इस प्रकार कहते हैं-.- 
“ इति भौति जनु प्रजा दुखारी । त्रिविधताप पीड़ित ग्रहभारी ' 
' पाइ सुरज सुदेश सुखारी।” 


7 


(रा, प्र. ३७९) 
कारण ये हैं फि 
* मुराज खळ उद्यम गय ” (रा, पृ. ५००) 
£ प्रजा बाढ़ जिमि पाइ सुराजू ' (रा, ए, ५०१) 
* पराधीन सपनेहुँ सुख नाही * [ रा. १०७१] 
' सुराज मंगळ चहुं ओरा ! (रा. पु, ३७९) 
इ० ६० 


इन वातेसि सिद्ध हुआ कि गोसांइजी स्वधमेके छिये सुदेश 
और सुराज्य के समथैक थे । परंतु वे इतने में ही संतुष्ट नहीं थे । 
बे कहते हैं. कि सुदेश में का सुराज्य सी सुतंत्र चाहिये । इस 
उन्होंने इस प्रकार दशौया दे-- 


१३० लोकशिक्षा । 


न्या 


$ राजा रास जानकी रानी । आनद अवधि अवधरजघानी ° 
सुवस वसउ फिरि सहित समाजा । " 
(रा, प्र. ३९८ ) त 
इसका सारांश यह है---( अयोध्याजी की प्रजा कहती है )” 
आनंद की सीमा अयोध्या ही राजधानी रहे, और (हम सव ) 
प्रजाजनों सहित राजा राम और रानी जानकीजी बहां सवश (सुतंत्र) 
रह । हि 
गोसांइजी की इस भावना की उत्कटता केसी आश्चर्यजनक है 
वह इस नीचे दिय हुए वर्णनसे स्पष्ट होगी--( रा. पर. ३९८) 
चो०--एहि सुख सुधा सीचि सय काढू ! देव देहु जग जीवन लाइ 


दो।०--भुरु समाज भाइन्ह सहित रामराज पुर होउ । 
अछत राम राजा अवघ मरिय सांग सब कोउ॥ 


चौ०-सुनि सनेहमय पुरजनवानी | निंदहिं जोग विरति साते ज्ञानी 
हि विधिनिद्य करम करि पुरजत । रामहिं करहि प्रनाम पुरुकितन 
इस वणेन से दो बातें बडी ही महत्व की निकलती हैं । . 


ce 


( ९ ) सुतेत्रवा के लिये इंश्वरोपासन यही गोसांहेजी के मत से 
नित्यक्रम का हेतु दिखाई देता है | 
( २ ) सुतंत्रता में (अथात्‌ सुदेशे के सुराज्य में की) मरना ही 
उनके मतसे जीने का सचा लाभ है! इस लाभ क विरहित ' 
केवळ मोक्षाधिकार को प्राप्तिमी उन्हें अभीष्ट नहीं मालूम होती । 

७ (343 


यहां तक्र गोसांईजीने स्वघमे के लिये सेदरश, सुराज्य 
, और सुनेत्रता को तया छोकशिक्षा की दृष्टि से आवश्यक वतळाई. - 


रू न्य 


मानसईस अयवा तुलसीरामायणरहस्य. १३१ 


हे । अंत में उन्होंने एक अपूपे वात निर्दिष्ट की है जो यह है-- 
जाँ अनीति कछु मापउ भाई । तौ मोहिं वरजहु भय बिसराई 


जिसे दु 
हम जिस अपूषे वात कहते है वह स्वामीनीका यह 
राजवर्जन है | राजा अनीति सिखलानेवाला हुआ तो प्रजाको 
क्या हक है यह उन्होंने इसमें वतळाया है। 
इस प्रकारसे हमें स्वामीजी स्वधम के छिये अपने समाज- 
शिक्षाशाख्नकी जो चतुःसूत्री दे गये है वह यह है-- 
सुदेश, सुराज्य; पुतंत्रता, ओर राजवजैन । 

, पाठकोंकों इस चतुःतूत्रीका कुछ भी आश्चयेन माठूम होना 
चाहिये, क्योकि वह अकवर बादशाह को चतुर किन्तु कुटिछ 
राजनीति का ही परिणाम है | 

वतेमान मनु ( काल ) ' स्व'-की तुपा ¦ सुः-से नहीं बुझ 
सकती ऐसा कंठरवस पुकारकर स्वामीजी के उपयुक्त चतुःसूत्री 
को इस रूपांतर में उध्दुत करता है-- 
` स्त्रराज्य,स्वदेश, स्वातंञ्य और बहिष्कार । 
इस विचारप्रणालीके सिद्धता के लिये वह स्वार्मार्जी के 
ही बाक्यों का प्रमाण इस तरह देता चढा जाता है--- 
सो (मगति) सुत्र अवलंब न आना । तेहि आधीन ज्ञान विज्ञाना 


(पृ. ४५१ ) 


१३२ लोकशिक्षा । 
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वष्टि चलि फूटि कियारी । जिमि खुतंत्न सये विगरहि नारी 


eS 


( इ- ५०१) 

सव नर करहिं परस्पर प्रीती । चलहिं सुधर्म निरत शति नाती 
( पृ. ७०७ ) 

३° ३० ३० 


उक्त वाक्यो का प्रमाण यथाथमें वडा ही मुल्यवान्‌ ६ 
इसमें कोई संदेह नहीं । परेतु वर्तमान अथवा पुरातन दाना मा 
मन॒ हमें एकस ही हैं। स्वामीजी के प्रमुख ओर अटळ एस एक 
ही तत्व पर इमारी दृष्टि अनन्य हे । वह तत्व स्वधमे हैं, आर 
उसीके हेत उन्होंने अपनी चतुःसूत्री का पुरस्कार दिन्या ह्‌ । चहू 
सधर्सका तत्व यदि निकाल दिया जाय तो अकेले हिदुस्थानका ही 
क्या, उसके समेत प्रत्यक्ष ' खुरपुर का भी स्तत्र स्वराज्य 
स्वामीनी ¦ नरक सारिस हुहुँ राजससाजा? लेखत ४ । 


राजनीति--शिक्षा 


> यी 


प्रजा-राधक राज्यपद्धति में ' राजनीति ' शद्ग का 
उपयोग केवळ एक राजा के संवंधमें हो करना अनुचित ह, 
उक्त पद्धातिमे सभी राज्यकाये प्रजा की सम्मति पर अवलंबित रहता 
हे । इस लिये राजनीति दाहक का अथे राज्यपद्धति को इष्टिमें रखकर 
हो करना उचित दै । हम देख चुके हैं कि गोसाँइजी प्रजाराधक 


पानसहेस अयवा तुळसीरामायणरहस्य. १३३ 
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राजसत्ता के ही समथक हैं | इस लिये प्रजा और राजा के परस्पर 
लि संबंध को ध्यान में लाकर उन्होने अपनी राजनीति एक ही सूत्र मे 
7 ग्रथित कर डाली है । वह सूत्र यह है-- 


दो० मुखिया सुखसो चाहिये खान पान कहं एक 
पालइ पोपई सकल अंग तुलसी सहित विवेक 


चो राजधरम सरवस इतनाई । जिमि मन मांह मनोरथ गाई 
( ण. १. ४२१ ) 

इस सूत्र में राजनीति की रूपरेपा बतछा दी गई । अब 
उस के अंतरंग का विचार उन्होंने किस प्रकार किया है 
वह देखें--- 

१ राज्य का कोष ही राजाका सच्चा बळ दै) वह उसके 
पॉस अपरिमित होना चाहिये । 

८ दशरथ धन लाखे धनद लजाही * (रा, ए. ४२५ ) 

२ उत्त खजानें का और राजाका संबंध ' बिनु रागा 
जचर्रक जिमि चपक वागा! (रा. १..४२५ ) की कोटिका 
हाना चहिये । 

३ प्रजा के कार्य के विषय में कहा है-- 


ऊच नीच कारण भल पोंचू । आयसु देव न करव संकोचू 
परिजन पुरजन प्रजा बुलाये । समाधान करि मुबस बसाये 


१३४ लोकशिक्षा । 


४ राजाके अधिकारी वगे के विपय में यह कहा गया 


सचिव सुसवक भरत प्रवोधे । निज निज काज पाइ सिख ओधे 
(रा. पृ. ४२४) 


५ फोज का असंत सूक्ष्म निरीक्षण होता रहे; उनकी 
कवायदों की पर्शक्षा बारबार होती रहना ही चाहिये । 


( रा. १. ७२२ ) 
दै पानी के संचय, ।निस्तार ओर स्वच्छताकी योग्य व्यवस्थ 
रखनी चाहिये । ( रा. ए. ७११ ) 


७ शहरों कौ रचना, इमारतें, बाग बागीचे ओर सफाई कें 
विषय सें बहुत ही सावधानता रहना चाहिये । 


(रा, १, ७११ ) 
८ बड़े बढ़ बाजार रहें | ओर उनमें झाड की छाया ओर 
पानी की व्यवस्था रहे | ( रा, पृ. ७११) 


९ शहर के वाइर मेदान, हवा-खोरी के स्थान ओर 
बागांच स्वच्छ आर शुद्र रह | (रा. पृ. ७११, ७१३ ) 


१० कढाशिक्षाकी और विशेष ध्यान रहे | ( मकान और 
मंडपों के वनों से यह स्पष्ठ दिखता ही दै । ) 


OE 


पानसईस अयवा तुळसीरामाणणरहस्य, १३५ 


११ राजाको चतुर गुपतदूतोका संग्रह अवश्य है । परंतु 
उसने उनकी सराहना बडी खुबी से, हुपारीसे और मर्यादा 
` से करना चाहिये । 

३० इ० इ० 


कमै और उपासना 


७९ 


गोसाईजी को बेदाविहित क? ओर आचार बहुत प्रिय थे। 
परत ऐसा कहीं नही दिखाई पडता कि कमेकांडिया के समान वे 
कमेकांड पर ही निर्भर थे | उनका आशय यह दिख पडता है कि 
देशक्रालोचित, तित्यमैमित्तिक कर्म ¦ कायेन वाचा इ० ! भागवत 
धर्मीनसार ' हरि समर्पे ? होते जाना चाहिये । परंतु यह कहना 
पडता है कि उपासना मात्र गोसांइजी का आत्मा है | औरों की 
तो वात ही क्या, जिन्होंने छोकशिक्षा हो के लिये अवतार धारण 
किया था, ऐसे श्रीरामजी को भी उन्होंने प्रत्यक्ष शिव-दीक्ष 
दिलाई हे । आध्यात्म अथवा वाल्मीकि रामायण में इस दीक्षा 


की चची नहीं पाइ जाती । 


च Cn इ...) he हर कप ७ 

गोसांईजी श्रारामोपासक समझे जाते दे, पर हमारे मतसे 
3 शिवोपासक थे | “युद शकर रूपिणे ' 'सपनेडु साचेह 
मोहि पर जो दरगार पसाउ। ता फुर होड जा कहेड खव 
भापा मनिति प्रभाउ', संकर सजब बिता चर भाक्ते न पावइ 
मार? इत्यादि अमाणोंसे उनकी शंकरोपासना सिद्ध हाता हूँ । 
और फिर यही उपासना उन्होंने अपन सार काव्य म जगह जगह 


१३६ लोकशिक्षा। 


AA ee 


DO न 


भर दी हैं, यह दूसरा आधार हमारे हो मत का पोषक मिला 
जाता है । 


उपासना का जिस तरह का सांप्रदायिक अध छिया जाता 
हे वैसा अथै स्वामोजीका बिलकुछ नहीं था | उपासना से उनका 
अथे ( उप + आसन=सपीपत्रतित्व ) सेवाधसै है । 


कालिदासजींने ' स्थितस्थितागुच्चलितग्रयाता › छोक ` 
में के ¦ छायेच ? इस एक हो शाहू से सारी उपसना कह डाली 
है। वमे ही गोसांजोने भी ' भरतादि जावि राम पारेछाही ! 


न 


में के 'परिछाही' शटर से सुझाई है । 


उनकी उपासना की विशेषता यह है कि घे साप्रदायिकों 
नहीं बनते । सांप्रदायिक उपासकी को जेसा दुसरे मांम्रदाधिकों 
के लिये विस्कार अथवा द्वेष होता है उस तरह की बात इनकी 
उपासना की नहीं । ओरों के समान वे उपास्य मरति के उपासक 
नहा ह, परतु उपास्य मात का आत्मा ही उनको उपास्य दै! 
इसी कारण वहमादिकों की द्वैतदृष्टि का परिणाम उनपर ओर 
उच के अनुयाइयों पर सहसा न हो सका । 


माढ्म होता है कि चह़भावाय की उपासना का क्रम उले 5 
बहुत प्रिय था | यह राम चीरतमानस के ' मंगळ भवन अमेगल ' 
हारी । इव सो दशरथ अजिर विद्दारी ? इससे ज्ञात होता है । 

अब हमारा उवारत कथन यही हे कि स्वामीजी की उपा- 
सना आर कम का रहस्य जिस सक्षमता से दुखने को ढाळस! दा 


बानसहेस अथवा तुढसोरामायण-रहस्य। १३७ 


उसने हमारी काव्यसमाछोचना में ( अयोध्या कांड--गोसांईजी की 
प्रेम-छहर-स. ने, ( ३१ ), तथा गुहवाधष्ठ-मेंट-स, नं, ( ४९), 
` उत्तरकांड-रामवसिष्ठ संवाद-स. नं, (७) इत्यादि में देखना चाहिये | 
वहां देखने से प्रतीत होगा कि वह रहस्य यही हैः--- 
८ स ईश्वरोइनिरवेचनीयः ।' ( नारदभक्तिसूत्न ) 
अथवा 


८ God | thon art love ! 1 build my faith on that.’ 
Browning, 


ems 


वेदान्तमत । 


° यत्सत्वादमृषैव भाति सकले रज्जौ ययाऽहेममः (ग घु, ४ ) 


८ एक अनीह अरूप अनामा । अज सच्चिदानंद परधामा 
व्यापक बिस्तर भगवान । तेहि घारे देइ चरित कृत नाचा 


(रा, ३. १५) 


झूठ सत्य जाहि बिनु जाने । जिमि भुजंग विनु रजु पहिचान 
जहि जाने जग जाइ हेराई । जागे जथा सपन भ्रम जाइ 


(रा, टु, ७६) 
« सुधा भेद जद्यपि कृत माया । ( रा. ए. ७३९ ) 
« स्लोहमस्मि इति वृत्ति अंडा । दीप सिखा सोइ परमप्रचडा 
आवम-अबुमच-सुख सुमकाशा | तब मवसूळ भेद भ्रम नाक्षा (रा.३.०७०) 


१३८ लोकशिक्षा । 


` + जड चेतनहिं ग्रंथि परिगई । जदपि मुषा छूटत कठिनई 
तबतें जीव भयउ संसारी । छूट न ग्रंथि न होइ सुखारी 


(रा. ए. ७६५) 


इन सब अवतरणों में जीवत्रम्दक्य और मायाबाद स्पष्ट 
उहिखित हे । अतएब यह स्पष्ट है कि वेदान्त--दशीत में गोसाई 
श्रीहकराचार्यजी के ही अनुयायी थे । परंतु उनका खिंचाव ज्ञानमागै 
की ओर विशेष रूपसे नहीं दिखता । चाहे अपनी रुचि के कारण 
हो या देश, काळ, स्थिति की अनुकूलता से हो, उन्हाने राम-चरित- 
मानस में ज्ञान की अपेक्षा भक्ति को ही प्राधान्य दिया है । 
यद्यपि रामानुज अथवा वस्ढभ का द्वेतवाद गोसांईगी को 
इष्ट न था, तौभी उपासना उन्होने इन्हीं से ही ली है, यह बात 
नीचे दिय हुए प्रमाणों से सिद्ध होती हे | 
दो०--करम बचन मन छांडि छल जब लगि जन न तुम्हार । 
तब ळगि सुख सपनेहुं नहीं किये कोटि उपचार ॥ 


(रा. पू. ३०६) 


दो०- सेवक सेव्यभाव विनु भव न तरिय उरगारि । 
भजहु राम-पद-पंकज अस सिद्धांत विचारि ॥ 


(रा. पू. ७७१ ) 


यह होते हुए भी, वहभ-पंग्रदायका शिवविष्णुभेद गोसांईजी 
1 मान्य न हुआ। तात्पर्य यह हे कि गीता का निष्काम कर्मये [ग 


ScD SNOPES, 


बानसहंस अथवा तुळसीरामायण-रहस्व। १३९ 


श्रीशंकराचायेका ज्ञानयोग और वल्लभाचायेका भक्तियोग, इन तीनों के 
संयोग से बना हुआ स्वामीजी का यह दाशीनिक योग एक अपुर्व 
तीयेराज जैसा निर्माण हुआ हे । इसका परिणाम बहुतही शुद्ध 
हुआ । उनके अनुयाइयों को [केसी प्रकार का भिन्न संप्रदाय प्रच- 
छित कर द्वेष फेलाते का अवसर न मिल सका । हम यही उत्कृष्ट 
छोकशिक्षा का लक्षण समझते हैं । 


॥ 


अंतमे कहना यही है कि कमै, ज्ञान, और भाक्ति का समु- 
च्वयात्मक योग होना असंभव है ऐसी शका छेने का कोई कारण 
नहीं। इस समुच्चय का ही पराभाकि, ज्ञानोत्तरा मक्ति, चौथो भाक इ० 
अनेक नाम दिये गय हैं । सव साधनों की परिपूर्णता यही भाक्ति 
है । अद्वैत सिद्धांत के पुरस्कतो श्राआदि शंकराचार्यजी ने भी 
अंतमें इसी योग का अवलंबन इसप्रकार किया हैः-- 
सत्यपि भेदापगमे नाथ तजाह न मामफीवस्त्वम्‌ । 
सापुद्रोहि तरप्न: क्वचन समुद्रो न तारंगः ॥ 


२१, 


उन्हीके अनुयायी अठ्ठैतसिद्धिकतो श्रीमधुमृदन सरस्वीत इस 
प्रकार कह गये हैः -- 


च्यानाभ्याससमादितेन मनसा यन्चिगुण निष्क्रिय । 
ज्योतिः किंचन योगिनो यदि परे पर्येति परय॑तु ५ । 
अस्माकं तु तदेव छोचनचमत्काराय भूयाच्चिरं । 
कालिंदापुलिनेपु यत्कमपि तन्नीले महो धावति ॥ 


इसी मागका अवलेब गुसाँइजी ने मी इसम्रकारसे किया 


१४० . लोकशिक्षा । 


जे जानहिं ते जानहु स्वामी । सगुन अगुन उर अंतर्यामी 
जो कोसलपति राजिब नयना | करउ सो राम हृदय मम अयना 


( रा. पृ. ४६६.) 


उक्त प्रकार से विचारपरिबंतन भासित होने का संभव है, , 
परंतु बह कवल भास है । वह विचारपरिचितेन नहीं है, किंतु साधन- 
परिपाक है । सगुण से ( अर्थात्‌ कमै और उपासना से ) निर्गुण 
( अर्थात्‌ ज्ञान ) , और फिर निर्गेण से सगण, यह साधन पारपोक 
का क्रम है । यही पर्णाबस्था दै, और वही ज्ञानोत्तरा भक्ति कहदलाई 
जाती है । ज्ञानका परिपाक माक्ते में होना यही उसका यथाथ फ 
हे । श्रोदाकरजी की रामभाक्ति इसी प्रकार की हे, ओर उसी को 
अद्वैत भाक्ते कहना चाहिये । वह अतीव दुष्प्राप्य है जैसा कि गीता 
जीमें कहा गया है-' वाखदेवः सर्वमिति स महात्मा सढुलभः ' 
स्वामीजी के 'निशुन रूप सुलभ अति सगुन न जानइ कोइ' कहते 
का आशय भी यही होना चाहिये । भारतीय आध्यात्मिक वाड'सय 
में इसी माक्ति की सहती गाइ हुई दिखाती हे । स्वामीजी भी उसे 
इस प्रकार कहते हे--( पृ. ७६७, ७६८ ) 

जे असि भगति जानि परिहर । केवल ज्ञान हेतु सभ करही 


~ 


ते जड़ काम घेनु गुह त्यागी । खोजत आक फिर्‌हि पय लागी 


अस विचारि जे मुनि विज्ञानी। जाचहि भगति सकल सुख खानी 


भागवत मै भी बही सत इस प्रकार उदिति हैं--- 


पानसहंस अयवा तुकसोरामायण-रहस्थ । १४१ 


श्रेयःखुतिं भक्तिमुदस्य ते विभो क्लिइयंति ये केवळ-वोधलब्धये | 
तेपामसी क्लेशल एव शिष्यते नान्यद्यथा स्थूलतुषावधातिनाम्‌ ॥ 


श 
( भाय, स्क, १०, अ, १४, इलो, ४) 


भक्ति । 


गोसांइजी का जीवनसवैस्व केवळ एक हारभाक्ति ही है । 

प्रसंगव् उनके मनमे किसा भी विचार का संचार होतो भी 
हारिभिक्ति का बीज उसमें अवश्य ही रहता है । उनका मनच हे 
खेळ, बिनोद, शगार, शोक, युद्ध आदि किसी भी कार्य में मम हो; 

., भाक्ति वहाँ भी उनक साथ अवश्यहीं रहतो है| भाक्तिका और 
भउनका ऐसा ही तादात्म्य हुआ था! अव हमें उनके ग्रंथ से 
देखना चाहिये कि उन्होंने भक्तिको ही सारसर्वस्व क्‍यों माना ? 


रामचरितमानस म भाक की व्याख्या कहीं मी दिखलाई 

न पडी । तो भी संपणे ग्रंथ के निरीक्षण से ज्ञात होता हैं कि 

अनन्य, अहेतुक, अविरछ और अविचछ भगपत्मेम को उन्होंने 
कि समझी हे | 

है कोई कोई विद्वानोंका मत है कि 'पूज्येण्वदुराय' भक्तिः ? 

यह नारवभक्तिसूत्र की व्याख्या लेकर गोसांइंजीने उसे * पूजनीय 

प्रिय परम जहांते | मानिय सबर्डि रामके नाते ? इस प्रकार दर्शित 


किया है । परंत इस से समाधान नहीं होता । ' पूजनीय प्रिय 
इ० में ¦ पूज्येछु ६० व्याख्या का अंतमांव माना जायगा, 


१४९ लोकशिक्षा । 


परंतु वह व्याख्या नहीं हो सकती | मान मी लिया जाय की 


८ पूजनीय प्रिय ? इ० डाक्ति मात्‌ देवो भव „ ' पितृ देवो भव? 
इन श्रतिवाक्यों के प्रणाली से रचित हे तोभी उक्त श्रुतिवाक्य 
जैसी भक्ति की व्याख्या नहीं हो सकत हैं, वैसे ' पूजनीय प्रिय ? 
इ० उक्ति भाक की व्याख्या नहीं हो सकती । हमारे मत से 
“ पूजनाय म्रिय' ६० उक्ति उक्त श्रृतिवाक्यों के अनुसार 


केबल साधनमार्गदशक ही समझना चाहिये | 


५ पूजनीय प्रिय ? ३० उत्ति साधनमारदशक हे इस वातका 
विचार भी यहीं हा जाना ठीक है, क्या [फि उसमे से एक अत्यंत 
महत्यका प्रमेय निष्पन्न होगा-यदि किचित्‌ विषयांतर भी हो, 
तो बह दोप क्षम्य होगा । पूज्य, प्रिय और श्रेष्ठ ये सब नातें होने के 
कारण वे केवल धावुत्तिक ( प्रापंचिक अथवा व्यावहारिक) समझना 
चाहिये । अत एव उनका प्रेम या आद्र प्रावात्तिक ही कहलाया 
जायगा, ओर उनका उत्तम से उत्तम परिपाक गौताजी के अनसार 
: यांति देवघता देवान्पिठल्यांति पितृत्रता : ! इससे बढ़कर कमी 
भी नहीं हो सकेगा । इसी कारण वे परमार्थके स्वरूप में नहीँ आ 
सकते हैँ । यदि उन्हें पारमार्थिक स्वरुप देना हो तो उनका प्रापंचि- 

नितराम्‌ निःशेप करेनका साधन करना होगा। द्रव्यकी औपधि 
वनाने को जैसी रासायनिक क्रिया, औषधि को जैसा अनपान, 
अथवा धातू को जैसा उपसर्ग उसी प्रकारका यह साधनप्रयोग है | 


सव मानिअहि' राम के नाते” यही वह साधनप्रयोग है | इसका 
भाव ऐसा कि प्रापांचेक प्रेम को ईशर के ( वा गर के ) नाते से 


माचसइस अयवा तुळसारामा यणरहस्य, १४२ 
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मानने से ही गीतावाक्यानुसार ' यांति मद्याजिनोऽपि माम्‌ ' यह 
अंतिम फल प्राप्त हो सकेगा । सारांश प्रपंच हरिप्रेममूलक होने से 

ह स्वय हा परमार्थ हो जाता ह । साधनमागदयाक कहने की 
यथार्थता अब स्वयंही दिख जायगी । 


Cen 


गांसांइजी ने भाक्त की स्वतंत्र व्याख्या अपनी रामायण में 
कही भी दशोई नही है । परतु उसके कारण उनके ग्रंथ को कुछ 
वैगुण्य नहीं पहुंच सकता | मुख्य भक्ति के पक्ष में जितना कुछ 
कहना अवश्य था उतना सब वे कह चके ह--फिर उन्होंने भक्ति 
की व्याख्या की तो क्या, और न की तो भी क्या। मुख्य 
प्रयोजन (१) भक्तिका तात्विक स्वरूप, (२) उसकी उपयुक्तता, 
* और ! ३) उसके साधन इन वातो से हा है। इन विषयों में 
गोसांईजी के मत केस हैं सो अब देखेंगे । 


~ तिक 
[१] भक्तिका तात्विक स्वरूप 
हम समझते हैं कि स्वामीजी ने भागवत की भक्ति का तत्व 
अपनी रामायण में लिया है | इसलिये प्रथम यहां भागवत में की 
«माफ का शुद्ध स्वरूप स्पष्ट होना चाहिये । 
भगवान्‌ श्रीनृसिंहजी के प्रदहादजोसे चर मांगने को कहा । 
उसपर प्रल्हादजी ने यह कहा--( भाग. स्के. ७, अ, १० ) 


यस्त आशिष आशास्त न स मृत्य सबै वणिक्‌ ॥ ४ ॥ 
आदानो न वे शृत्य-स्वामिन्याझिप आत्मनः । 


१४४ लोकशिक्षी । 


नालाल 


न स्वामी भृत्यतः स्वाम्यमिच्छन्यो राति चाशिषः ॥ ५ ॥ 

अह त्वकामस्त्वद्धक्तरत्वंच स्वाम्यनपाश्रयः । 

नान्यथेहावयोरथो राजसेवकयारवि ॥ ६॥ 

यदि रासीश मे कामान्वरांस्वं वरदर्षभ । 

कामानां हृद्यसरेह भवतस्तु तृण वरम्‌ ॥ ७ ॥ 

अर्थ--जो आपसे वैभव की आजा रखता हो वह शत्य | 

ही नहीं--वह वनिया ( व्यवहारी ) है | अपने स्वामी से वर की 
( कृपा की ) इच्छा रखनेवाळा शत्य ही नहीं है, और श्रुत्यपर 
अपना स्वामित्व स्थापित करने के देतु से वेभव देने की इच्छा 
करनेवाला स्वामी ही नहीं हे । में आपका निष्काम भक्त हूं, और 
आप मेरे निष्काम स्वामी हो । राजा-सेवक का संबंध जैसा अथो- 
१ ७. हक ०७ ०५ ~ ९ 
पेक्षी होता है वैसा आपका और मेरा कदापि न हो । हेली 
बरदभ्रष्ठ भगवन्‌ ! जो आप मुझे कामपरक वर देना ही चाहत हो 
तो में आप से यही वर मांगता हूँ कि मेरे चित्त में कोई भी 
वासना अंकुरित ही न हो । 


उपयुक्त भाषण का हूत हमारी दृष्टिसे 'अहंत्वकामस्त्वद्धक्त 
स्त्वंच स्वाम्यनपाश्रयः ' म ग्रथित अहत्वकामस्त्वद्धक्तः' 
इस पद के अनुसार सेवक के स्वामी से स्वासोमाक्ते के अतिरिक्त 
दूसरी कोई भी. आशा न रखनी चाहिये । अर्थात्‌ निरपेक्षता ही 
सेवक का परस धर्म हुआ । सेवक को स्त्रामी की कृपा'अथवा 
अवकृपा दोनों की भी परवा न करनी चाहिये । उसी तरह सामा 
भी सेवक पर निरपेक्ष प्रेम करनेवाला ही होना चाहिये । ' अन-, 
पाश्रवः ? शब्द के अनुसार स्वामी को सेवक से सेवा की मौ. 


पानसहस अथवा तुळसीरामायणरहस्व. १४५ 


इच्छा अपने मन में नही रखना चाहिये । इसका अथे यही हुआ 
कि स्वामी ओर सेवक दोनों पणे स्वावलंबी बने रहें और परसपर 
एक दूसरे पर निःस्वार्थ प्रेम करते रहें । 


ऐसा स्वामी सेव्रक-संत्रंध और उसका एक दूसरे पर नि; 

खा प्रेमामिष्कार, पूण स्त्राववन रखते हुए, प्रायः असंभव हां 
जान पडेगा, क्योकि इन दोनो में परसरानुवाध कोई भी भाव 
नहीं दिखाई देता परंतु हमारी हृष्टिस वह अवश्य हो संभवर्नाय 
है । इसका कारण यह है के ऐसे सेव्य-सेवकों में एक विक्षण 
सामान्य-धमे रहता है, और उसीको बढि प्रभाव दोनों 
,को मी दबाता रहता है। यह सामान्यधमै उनकी परस्परवरिषयक 
ष 
“तदवता हे । इसी कृतज्ञता के कारण सेब्यपेवक सहृदय (समरस) 
बन जाते हैं | इस वाते प्रमाण में नीचे के नोक विचारणीय 
हैं-( भाग, सं. ९, भ, ४ ) 
अहु भक्तपराधीनो झखतंत्र इव हिज । 
साधुमि्रेसहिद्यो भतषभत्तजनग्रियः ॥ ६३॥ 
नाहमात्मानमाशाते सद्भकःसाघुभिर्बिना । 

अ चालतिकी बरम्इन्येषां गतिरहै परा ॥ ६४॥ - 
ये दारागारपुत्राप्तान्‌ प्राण/न्वित्तमिम परम्‌ । 
हिला मां शरणं याताः कयं तांसयकुमुटसंदै ॥ ६५॥ 


अह भक्तपराधातः ' और ' कर्थं तांस्त्यक्तुमुत्सहे 
वच्यकी कववता, और “ येयां गतिरह परा ' और ' ये दारागार! 
३० से सेवककी झृतज्ता पुणतासे स्पष्ट होती दै । 


१४६ लोकशिक्षा । 
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उपरका भक्तिरहस्य स्वामीजीने इन प्रकारोसे अपनी कविता 
मे उतारा है -- 


सघकका नेरपेक्ष्य 

प्रयागराज को भरतजी की विज्ञप्तिः-- ( प्र १६-, 

जानहु राम कटेल करि मोही । लोब कह गुरु साहिब द्रोही 

सीतारामचरन रति मेरे ।अनुदिन बढउ अनुग्रह तोरे 

जलद जनम भरि सुरति घिसारे | याचत जळ पचि पाइन डारे 

चातक रटनि घटे घरि जाई । बढे प्रेम सब भांति भलाई 

कनकहि वान चढे जिमि दाहे । तिमि ग्रियतम-पद नेम निवाहे 
यह बणेन सेवक की निरपेक्षता घतळा कर उसकी अनन्यता, अहेतु- 
कता, और अविरछ तथा अविचळ स्तिग्धता जतढाता है, इसपर 
बिशेपता से ध्यान देना चाहिये । 


सेव्यका तेरपेक्ष्य 
सुताद्षणजी की रामजी को वस्याचला--( ए० ४४६) 
दो०--अनुज जानकी सहित प्रभु चापःबान-घर राम । , 
मम हिय गगन इंदु इच बसहु सदा निःकाम ॥ 
सवब्यसेवको की परस्पर कृतज्ञता 
रामभरद्वःज-संवाद-( प्र ३०६ ) 
मरद्राजजी कहते है-- 


दो”--करम वचन सन छाडि छल जव लगि जन न छुम्हार 
तत्र लगि सुख सपनेहु नह किये कोटि उपचार ॥ 


पानसईस अथवा तुङसीरामायणरहस्य. १४७ 
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रामजी का उत्त-- 
चो०-से वड सो सव गुन-गन-ोहू । जेहि मुनीस तुम आदर देहू 
“सा संवाद होते होते (“सुति रघुवीर परसपर नवहा । वचन 
अगाचर सुख अनुभवही । ') देव और 'भक्त परसरों के 
दवातार्चन वने और ' यतोवाचेः निवर्तते ' ऐसे आनंद-समाधि 
में निमग्न हुए । 


इस निरुपणका तात्पर्य यह कि भजक अपनी कृतज्ञता के 
७. ७ ७ प्‌ ES ५ * 
योग से जब भज्य से संमीठित होता है, और उसके प्रेमका प्रवाह 
भज्य की ओर आमेचढ, अविरल) अनन्य और अहेतुक रहता 
है ऐसे प्रेमको भाक्त संज्ञा हे; और इस भक्ति के परिणाम में भ्य 
भी भजकगण-विशिष्ठ बन जाता दै । स्वामीजी के भक्तिका तासिक 
(हूत) हमारी समझ से यही दै । 


(२) भक्ति की उपयुक्तता 


भारे-शब्द से ही भज्यभजकभाव और भज्य की श्रेष्ठता 

और भजक की कनिएता व्यक्त होती दै । इस श्रेष्ठता और 
कानि्ठताके भाव का उत्कप जिस प्रमाण से भजक में होता जावेगा 
रस प्रमाण से उसके अहँकारका अपकपै होता रहेगा | भारी का 
मुख्य प्रभाव यही है । कमै) ज्ञान, आदि साधनों से अहंकार पर 
[धात न होकर प्रत्यत उसकी वृद्धि का ही विशेष संभव 
रहता है | भक्ति ररम से ही अहंकार को विगढते जाती है । 
मूले कुठारः ' की शकत भातिको छोडकर अन्य कोई भी साधनों 


ककन 
१४८ लोकशिक्षा । 
में नहीं पाई जाती | सभी संतों का सत है कि अप्पायासम्र 
© 
( श्रम बचाने वाढा ) और सूरिप्रद ( बहुत लाभकारक ) माग यहद 
CR 5 6 हक कि ~ ~ ओए 
एक ही हे । स्वामीजी यही मत इस प्रकार क स्थापित करते है- 


छूटइ मल कि मलहि के घोये | एत कि पाव कोउ च विलेये 
~ ७ ७?” € 
प्रेम भगति जल बिनु रघुराइ | अभ्यंतर मल कबहुंफि जाई 


भागवत का मत भी ऐसा ही ख्यापित हेः-- 


' न तथा ह्यघवान्‌ राजन्‌ पूयेत तप आदिभिः । 

यथा कृष्णःपितप्राणः तत्पूरुषमिषेवया ॥ (भाग, र्कं ६; अ. १, हो. १६) 
न साधयति मां योयो न साख्य घर्स उद्धव । 

न स्वाध्यायस्तपस्त्यागो यथा भन्तिभमो ऽता ॥ 


स्क, ११ अ. १४ इलो. १०, 
गीताजी भी उसी मत को पुष्ट करती है- 
अपि चेत्सुदुराचारो भजते सासनन्यभाक्‌ । 
साधुरेव स मंतव्यः सम्यर्व्यवसितो हि सः ॥ 
अ. ९ इलो, २५ 
इन प्रमाणों से भक्ति का अहंकारनिईलनपदुस्वरूप 
( अहंकारको निकाछनेवाला ) अनितरसाघारण गुण हमारी 
समक्ष से सिद्ध हो चका । ` 
5 8 


गतिजीने उपर्युक्त मतका निदशेन कर उसे और भा थह 
मत जोड दिया है--( अ. ९ छो, ३ ) 


क्षित्र भवति धमोत्मा शश्वच्छांति निगच्छति । 
कोतेय प्रतिजानीहि न मे भक्तः श्रणहयति ॥ 


पानसहेस अथवा तुलसीरामायणरहस्य. १४ 
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' क्षिप्रं भचति धमीत्मा ?और ' शश्वच्छांतिं निगच्छति 'से भक्ति 
का क्षिप्रसिद्धिमरदायित्व ( त्वस्ति सिद्धि पहुंचाना ) और 
सूरिप्रदत्य ( अत्यंत लामदायकता ) सिद्ध होते हैं। फिर भी 
न मे भक्तः प्रणद्यति ' का तात्पये यह है कि अन्य साधनों में 
जो च्युति की भीति हैं उसका अक्ति में तामनिशान भी 
नहीं है । और इसी कारण अन्य थोगों में जो हानि का संभव 
है वह भक्तियोग मै कदापि नहीं रह सकता । सारांश क्षिप्रासाझे- 
परदार्यस्व, भूरिप्रदत्व और साधनच्युतिहीनत्व ऐसे तीन विशेष घमे 
निष्पन्न हुए | ये तीन घमै गोसांईजीने तीन प्रथक प्रसंगों में 
ईखालाए हैं | वे प्रसंग नीचे दिये जाते हैं--- न 


( १ ) अह्पायासकरत्व 


रामजी का लक्ष्मणजीको ज्ञानापदेश--( ४० ४५१ ) 
चौ०-जातें वेगि दव में भाई सो मम मगति भगतिसुखदाई 
(२ ) भूरिभ्रदत्व 
भुशुंडिजी गरुडजी से कध्ते है--( ४० ७७१ ) 
चौ०-भगति वरत विसु जतन श्र्यासा । संति मूल आविद्या नासा 
( ३ ) साधनच्युतिदीनस्व 
जनकजी स्वपत्नीसे भरतजीके विपयमें कहते हे-(ए८ ४०६) 


चौ०-साधन सिद्धि रामपगनहू । मोदिं लाख परत सरत मत एहू 


१५० लोकशिक्षा । 
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इस अवतरणका अथे हम थोडा ।पैशद करना चाहते 
है | सूत्ररूप से चौपाई में कहा है कि भरतजी को साधन 
ओर सिद्धि दोनों भी रामपद प्रेम ही है। अर्थात्‌ उनका साधन 
और सिद्धि दोनें। एक ही ठहरे । इससे समझना चाहिये कि जितना 
कुछ साधन बन पड़ा उतनी ही सोडे प्राप्त हुई । इस से यदी 
हुआ कि जितनी भाक्ति बन जाय उतनाही वह एक अविनाशी 
संस्कार हो जाता है । अर्थात्‌ साधनच्युति ( साधन से पतन ) 
का प्रश्न शेष नहीं रह सकता । श्रीधरस्वामाजीने भी ' केवल्यसम. 
तपथस्त्वथभक्तियोगः › इस भागवतोय 'छोक की टीका में अपना 
आभिप्राय इसी प्रकारसे दिखळाया है | 


अवांतर संतोंके अनुसार गोसांइजी भी भाक्ते का और 
एक विशेष धसे मान्य करते नि । चह अन्यसाधनंनेरपक्षत्व 
( केवळ खतंत्र ) है । उसे उन्होंने इस प्रकार प्रगट किया है-- 

चो०-सो ( मगति ) सुतंत्र अवलंब न आना । तेहि आधीन ज्ञान विज्ञाना 

इसी मतको भागवत ' केवित्केवळ्या भक्त्या ' योगसूत्र 
` इश्वरप्राणिधानाह्वा? इयादि पृष्टि देते हैं । 

यहँतक जो भक्ति के प्रधान धमै देखे गये हैं वे ये हैं--- 

९ ९ [a] 
(१) अकार निद्ळनपड्ता ( अहकार निर्वीज करने को) रामबाण 
(२) अब्पायासकरत्व ( काळ और श्रम को बचानेवाळा ) 
(३) भूरिभ्रदत्व ( श्रमके प्रमाणसे अत्यत ढाभदायक ) 


मनिस मदद तुती पपायग नहस । १६१ 


(३) साधनच्युतिद्दानत्व ( साधनत्रएठताके भयसे मुक्त ) 
(५) अन्यसाधननस्पक्षस्थ ( पूर्ण स्वतंत्र ) 


भाक्त एवगुणावाशेष्ट हानस उसको उपयक्तता अशात्‌ 
[दे हा चा | 


(३ ) भाक्ति सपन | 


गोसाईजी भक्ति की प्रापि के प्रधान साधन इस प्रकार से 
अत्ते ह 
(१) प्रथम विभ्रचरन अति प्रीती | 
(९) अय विचारि जो करसततगा । रास भगति तेहि सुखम विहग! 
(३) नाम सप्रेम जपत अनयासा । भगत होहि सुद मंगल वासा 
(४) बिनु हरि भजन न भवभय नासा । 
(५) संकर भजन विमा नर भगति न पावर मोर । 


अर्थात्‌ विप्रचरणसेवन, सत्संग, नामजप, हरिकप्रा, और 
शिव्रोपासना ऐसे पांच साधन खामाजी कह गये हैं | 


बहुधा समी ग्रंथाने ओर संताने पहिले चार साधन वतला 
ये हैं | इसमे स्वामीजीका मतचे कुठ भी नहीं, इस कारण 
उप संवंध में विशय चचा को आवरयकता तही दि पढ़ती । 

अव केवळ शियोपासता का हो थोडा बिचार करना हे । इस 
मरत के संबंध में गोसाईजीने श्रामद्धागवत का हो सहारा लिया है 
` वपणवानां यथा दुः ' इस प्रकार भागवत कहो है | इसी 


La 
पात्रमशपार चय 
DIRE. 
राम-चरितमानम में विशेष परिचय के योग्य पात्र ये है-- 


( १ ) दशरथजी, ( २) कौशिल्या देवी, ( ३ ) कैकेयी 
देवी, ( ४ ) भरतजी, (५) रामजी, (६) सुमित्रा देवी, 
(७) सीता देवी-छक्ष्मणजी, ( ८) जनकजी-बसिप्ठजी, 

७/(९ ) हनुमानजी, ( १० ) गुह-अगद-सुप्रीव-विर्भाषण, (११) 
कुंभक, ( १२ ) मंदोदरी और ( १३ ) रावण, 


पहिळे हो निश्चित हो चुक्रा ह कि तुळसीदासजी का मंथ- 
विपयक ध्येय छोकशिक्षा है। अर्थात्‌ यह कहने की जरूर 
नहीं कि उनके पात्र लोकसंग्रहके तत्वांपर घटित किये जाना 
अवश्य था । कहना केवळ इतना ही है कि इन तत्वों पर नितान्त 
ध्यान रखते के कारण गोसांईजी को अध्यात्म आर वाल्मीकि 
,_माथण में घटित किये हुए कोई कोई प्रमुख पात्र मान्य नहीं 
(हुए । इसी ढिये ग॒साँईजी को किसी किसी पात्रको सुधारना 
पडा, कोई कोई पर टीका करनी पड़ी, और कोई कोई को 
कळ कछ नवीनता का योग देना पड़ा । इत बातो को सत्यता 
इस भागके परिशीलन से त्वरित ही प्रतीत होनेवाढी है, इस लिये 
यहाँ उस संबंध में अधिकता से कहनेकी आवश्यकता नहीं । 


१५४ पात्र-परिचय । 
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ऊपर लिखी हुई पात्रसेख्या में सुमंत समाविष्ट नहीं है 
इसका कारण यह हे कि इतिहासकी दृष्टि से अथवा अन्य किसी 
रीति से उस पात्रको किसी प्रकार का महत्व नहीं पहुँच सकता? 
एतदर्थे उस पात्रका चरित्रांकम अयोध्याकांड की समालोचना में 
(स. ने, २० पर ) किया गया हे । पाठकगण उसे इतनी अल्प 
अवसर में ही भूले न होंगे । 

वैसा देखा जाय तो रामायणीय पात्नोंका परिचय स्वामीमीमे 
अपनी बंदनारूपी प्रस्तावनामें स्वये हौ कर रखा है; परंतु वह 
केव ही निष्कर्पोत्मक अथवा तालिक स्वरूपसे होनेके कारण 
पात्रों का पूरा बोध उससे होता नहीं। इस लिये पात्र परिचय के 
सविस्तर और स्वतंत्र आविष्कार की आवश्यकता हमें दृष्ट हुई, और- 
इसी कारण हमारा यह यत्न है । 


बिपय-प्रवेश के पू में यह साबित करना अवशय हुं कि इस 

भाग से पात्रका विचार तुलनात्मक किया गया हे । तुलना 

चारमीकि और अध्यात्म इन दो रामाथणों से ही की जानेका कारण 

इस काव्यका रचना के समय स्तामीजो के सामने अन्य कोई समग्र 
रामायणीय अथ हाने का हमें निश्चय नहीं हो सका | 

—— कि 


दशरथ । 


प्राचीन और अबोचीन सभी कवियोंने दशरथजी को कमी 
आधिक प्रमाणसे खी-छंपट ही कहा है । यदि उनका कहना इतनाही 
होता तो हमें विज्येप बोलने की जरूरत नहीं थो, परंतु कभी कभी 


मानसहंस अयवा तुलसारामायणरहस्य, १५५ 
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इली एक ख्री-ईपटत। के कारण इस पात्र का विषयास किया जाता 

=, है। हमारे मनसे ऐसा होना समैथैव अनुचित है, वयो क्रि कैकेईजी 
की वरयाचना उनके कानपर पडते ही ख्रीलपटता का उन में नाम 
निशान तक न रहा; ओर बाद में उन्हें उसका स्पर्धा तक नहीं 
हुआ । अतएव ख्रीलंपटता के कारण इस पात्र का विपर्यास किया 
जाना हमारे मतसे योग्य नहीं | 


खीलेपटता निःशेष दूर हो जाने पर दशरथजी के चरित्र में 

केबल दो विचारों की प्रधानता दिखाई पडती है--पहिश सल- 

प्रम और दसरा पुत्र-प्रेम, । ख्रीलंपटता स मुक्त हो जाने के वाद 

इन दो विचारों का जो प्रीतिपदाषटक वही गोसांईजी के 
श(थजी है--- 


पदार्थ में जिस गुण का सर्वीदिरक्त उत्कपे होता हे वही 
उसकी विशेषता समझी जाती है । यह विशेषता बहुघः प्रमुखतासे 
एक ही गुण की हुआ करती है उसमें, और दुसरे गुणो की जो 
उच्चता दिखाई देती है वह तत्वतः पूर्वोक्त विशेषता की हो आनुपं- 
गिक होती है । 

f आध्यात्म अथवा वाल्मीकि रामायण में दशरथजी के 
सद्य ग्रेम की अपेक्षा पृत्र-प्रेम ही बिशप प्रबळ दिखलाई देता है। 
इस कारण उनके दशरथ की विदोपता पुत्र-प्रेम ही कहाँ जावेगी | 

स्वामीजी के दशरथी का चरित्र बिल्कुल ही भिन्न हे । 
उन्होंने उसे इसप्रकार चित्रित किया दे--( ४० १९ ) 


१५६ पात्र-परिचय । 
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सो०--बंदर्ड अवधभुआळ सत्य प्रेम जहि रासपद्‌ । 
विछुरत दीनदयाल प्रिय तनु तृन इव परिहरेड ॥ 
इसमें हमें स्वामीजी का यह अर्थ (देखता हे-सत्य और 
रामपद में (समान) प्रेम होने के कारण राम-वियोग होते ही अपना 
प्रिय देह जिन्होंने तृणवत्‌ त्याग दिया उन अयोध्याधीग दशरथजी 
को मैं प्रणाम करता हूं। स्वामीजी के इस चित्रण में सत्यभेम 
और पुत्रभेम दोनों उत्कर्प दुशरथजी के देहावसान के लिये 
समानता से कारणीभूत हुए ऐसा गोसांईजी का आशय स्पष्टता से 
दिखाई देता है । अतएव उनके दशरथजी में सत्यमेम और पत्रमे 
की दो विशेषताएं मानता अपरिहाये होता है । इन दो विशेष 
ता के कारण उनके दशरथमी को कल्पनातीत महत्व प्राप्त होकर 
उनका चरित्र आदर्शभूत हुआ है । इस मत की सत्यता के निदर्शन 
का अब यहाँ से प्रारंभ होगा | | 


अध्यात्म रामा, अयो, कां, स. ३, इला, ६९ 
स्री-जित आंत-हृदयमुन्मागपरिवर्तिनम्‌ । 

निण्य मां गृहाणेद्‌ राज्य पापं न तद्भवेत्‌ । 

एवं चेदटत नेव मां स्पशेद्रघुषद्न ॥ 
दशरथजी की यह उक्ति पश्चात्ताप की है। वे रामजी से 

०१ डोर १७4 कप क he ~ 

कह रहे हे कि उन्हें कैद कर रामजी स्वयं राज्य करें, जिससे उन्हें 
पित्ाज्ञा-मंग का पाप तो छगेगा ही नहीं, किंतु दशरथजी अनुत 
भाषण के पापसे भी वेच जावें । रामजी ते ईल ओर हुछेक्ष ही 


बानसहस नयवा तुळसीरामायण-रहरूप। १५७ 
किया, क्योंकि दशस्थजी पुत्र-वात्सल्य के कारण ' भांत-हृदय ? 
चाहे 


= वनकर उन्हें पुत्रथम से च्युत किया चाहत थ । 


वाल्मीक रामायग अया. कां. स. ३४ इलो. २६ 


अहँ राघव कैकेय्या वरदानेन मोदित' 1 
अयोध्यायां लमेवा्य भव राजा निग माम ॥ 


Cn] ~ 


घमेश्चा्जीपना का ढंग छोडकर बाकी के ये दशरथजी भीं 
अध्यात्म के दशरथजी की ही एक दसरी प्रति ह । ४ 


ऊपर के दोनों दशरथों का मक्ष्म निरोक्षण करने पर दिख 
पड़ेगा कि उनका सत्य-प्रेम पन्न-प्रेम के सामन बिलकल हो लजित 
+ दवो गया; अतएच उनकी भ्रमीसेप्रा धृतेता से अथात हौ कलंकित 
हो गई । गोपांईनी को ऐसे विरूप दशरथजी नही माये, ओर 
इसी से उनको वे ( दशस्थजी) असह्य हुए । छोकशिक्षा की ट्रा से 
उनको प्राण जाइ वरु बच्न न जाई ' ऐसे दशरथजी को आव- 
इयकता थी । इसलिये उन दोनो दशरथा में का पश्चात्ताप से पूर्ण 
भरा हुआ केवळ दृदय ही लेकर, उसे उन्होंने असामान्य और 
लोकमान्य स्वरूप में ला रखा । उनके चे दशरथी ये हैं। -- 
(रा प्‌. २९०-२९१) 


११ 
114 है 
नि संनेह बस डीड नरनाहा । चठोरे रघुपति यहि वाहा 


सुनहु तात तुम्ह कहं सुनि कहदी ! राम चराचरनायक अहह 
सुभ अघ असुभ करम अनुद्दारी | इस देई फल हृदय विचारी 


१५८ पात्र-पारिचय । 


ere ee NAN WA 


करड जो करम पाव फळ सोई | निगम नीति असि कड सव कोई 
दो० अउर करइ अपराध कोउ, अउर पाव फल भोगु । 

अति विचित्र भगवतगति को जय जानइ जोगु ॥ तँ 
चो० राय राम राखन हित लागी । चहुन उपाय किमे छल त्यागी 


अव कोई भी देख लेवे कि इन तीनों दशरथों में से गोर्साईजा 
के दशरथजी में मनळड्ञा, जनलज्जा सतद्मप्रियता, पिता-पुत्र की 
मयोदा, रामसंत्रेधि आदर ओर प्रेम, कैकेई के चिडजान का भय 
आदि के भाव कैसे मनोहर और मार्मिक रीति से दिखलाये गये 
हैं। लोकशिक्षा का तत्व यहाँ ओतप्रोत भर' हुआ एकदम नजर में 
आ जाता है। निरीक्षण और वणेन की गोसांइजी की यही 
खुबी है। - | दु 
दशरथजी के चारिञ्य का संक्षिप्त किन्तु सच्चा रहस्य गोसां' 
इंजी ने नोच की दो चोपाइयों में बहुतद्दी प्रेक्षणीय ओर मासिक 
रीतिसे भर दिया है---( पु. ३३१ ) 
* जिग्रन मरन फल दशरथ पात्रा । अंड अनेक बिमल जस छावा ॥ 
जियत राम-विधु-वदन निहारा | रामबिरह मरि मरन संवारा.॥ > 


अब इस चरित्रवणेन के सोएब में किस बातकी न्यूनता 
रही ? केसी असाधारण धारणा परमेश्वरने स्वार्मीजी को दी सों 
उसका वही जाने | 


> श्रीरामजी के मुखचंद्र के दशन.से ही दरशरथजी जीते 
0५ 


रहें | और वह दशेन बंद होते ही स्वयं मर कर उन्होंने मृत्युको 
सशोमित किया । 


चद्य 


मानसहँस अथवा तुछक्षीरामायण-हृश्य । १५९ 


कौशिल्या-देवी | 


इस पात्र का इच्छानुसार परिचय कर लेने के लिये सारी 
रामायणम मुख्य तीन प्रसंग हैँ: ( १) राम-वन-गमन-प्रसंग, 
( ९ ) दवारथ-निधन-प्रसंग, और ( ३ ) भर-कोशिल्या-पेवाद । 
आध्यात्म की राम-वननामन-कालीन कोशिल्या देवी कहती 
हे-( अयो. कां, स, ४ ) 
पिता गुरुयथा राम तवाहमविका ततः । 
पित्राज्ञप वनं गंतुं वारयेहमहं सुतम्‌ ॥ १९॥ 
यदि गच्छसि मद्वाकयमुकभ्य वाक्यतः ॥ 
तदा श्राणान्‌ परित्यज्य गच्छमि यमसःदनस्‌ ॥ १३ ॥ 
वाल्मीकि रामायण की वही देवी कहती है-- 
(अयो. कां, स, ११ ) 


ययैव राजा पूज्यस्ते गौखेण तथाद्इम्‌ । 
त्यां साहं चानुजानामि न गंतव्यमितों वनम्‌ ॥ २५॥ 


भईप्रायमिद्ारिष्ये न च शक्ष्यामि जीवितुम्‌ । 
ततर प्राप्स्यसे पुत्र निरयं लोकविश्रुतम्‌ ॥ २८॥ 


उपरि-निरिट्ट छोको का सारांश यह है कि उन दोनों 
रामायणों में भी कौशल्या देवी अपने मातृत्व का आधिकार 


१६० पात्र-प।\चय 1 
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स्थापित करके और आत्महत्या कर भय ।दैखढा का रामजी को 
पित्राज्ञा-से पराड्‌'सुख करने का प्रयत्न करती दें । वाल्मीकि में की 
कौशिल्या देवी तो एक कदम आगे ही बढ गई है, क्यों कि बह” 
रामजी को घोर नरक में डाळ ने के छिये भी तैयार हो जाती 
है । राममाता समझ कर उनका आदर कोई भी करेगा ही, परंतु 
इन दोनों में स [किसी पर कोई मी प्रेम नहीं कर सकता | 
हूर एक के मुख से यही उद्गार निकलेगा क्रि इनमें से पहिली 
आत्मघातिन है, तो दूसरो आत्मघातिनी होकर पुत्रको निरा 
( नरक )-दायिनां भी है । दूसगें को तो जाने हो दीजिये, रब 

रामजी को मी ऐसा ही माठूस हुआ । यदि उनके सन मेर 

कल्पना न आई होती तो उन्होंने दोनों कौशिल्या देवीयोको स्व 


हो शाखाजी बन कर नीचे लेखे अनुसार उपदेश करने का प्रय 
हो न किया हाता-- 


ff 


अ, रा, अयो, कां. स. ४ 
त्वमप्यव मयादि ( लक्ष्मणाय ) हृदि सावय नित्यदा ॥ ४४ ॥ 
समाये प्रतीक्षस्व न दुःखैः पीज् सिरम 
न सदकत्रसंवास कममायानुबर्तिनाम्‌ ॥ ४५ ॥ 
यथा ध्रवाहपतितएषानां सरितां तथा । 
चतुवेश समासंख्या कषणार्भिव जायते ॥ ४ ६॥ 
भ्छुः पुन: परित्यागो नुशौसः केवळ स्त्रियः । 

स अवत्या न कतन्यो मनसाऽपि विगर्हितः ॥ १२ ॥ 


मानसहेस अथवा तुलसोरापायण-रहस्य । १६१ 
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वा, रा. अयो, कां, स. २४ 
राज्ञा वृद्धस्य सततं हितं चर समाहिता । 
ब्रतोपवासनिरता या नारी परमे)त्तमा || ४५ ॥ 


CEN 


भतार नानुवतेत साच पापगतिभेवेत्‌ । 

भतु: शुश्रूपया नारी लभते स्वगमुत्तमम्‌ ॥ २६ ॥ 

रामजी का ऐसा उपदेश होने पर भी अपने प१-रबभाव 
के अनुसार दोनों कव चछ बसेंगी इसका कुछ भरोसा न होने 
के कारण, छोकशिक्षा की दृष्टिसे गोसांईनी को उन से भय ही 
माठूम हुआ होगा, और इसी कारण उन्होंने अपनी रामायण में 
उनमें स एक भी कोशिल्या दवी स्वीकृत नहीं की यह बड़ा ही ठोक 
हुआ, क्योकि आगि ( पतिके मरते समय ) शध ही दिख जायगा 
कि दोनों अपने पुर्वेचभावपर चढी गई हैं | 


अध्यात्म और वाल्मीकि रामायण की कौशिल्या देवी के 

संबंध में गोसांइजी का मन इस प्रकार कढापत हा जाच क कारण 
उन्हें उनके ध्येय के अनुसार स्वतंत्र कोशिल्या निर्माण करनी पडी! 
कौशिल्या की योजना उन्होंने इस प्रकार से की कि ' मातु विवेक 
अलोकिक तोर। कषहुन मिडिहि अनुग्रह मोरे ' (रा. प्र. ९६ । 
याना जिसका अलोकिक विवेक-कभी भी नष्टन हो | अर्थात्‌ जो 


7 पतिधर्स और पृत्रप्रमके विरोध का योग्य न्याय करने वाढी, हजारों 
आघात होने पर भी स्वधम से तिल॒प्राय भी पीछे न हटनेवाळो, 


आपातित आपत्ति का दस्तक विचार करनेवाली, पुत्र को सकट-समय 
में भी पत्रधमपरह अटळ रहते को सिखलानेवाठी, दूसरे को किसी तरह 
का त्रास न पहुंचाते मातृप्रेम निभानेवाळो, और आपात्तिय। स॑ बाद्छ 


१६९ पात्र-परिचय । 
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फटपडने पर भी धेय ओर विवेक को न छोइनेवाळी कोशिल्या ही 
उन्हें योग्य माङूम हुई । ' जो सुत कहउं संग मोहिं लेहू । तुम्ह 
हृदय होइ संदेह ' इस एक ही चोपाइस स्पष्ट है कि रासजी को” 
भी जिस माता के पेट से जन्म छेने में धन्यता साढ्म हो वैसी ही 
Ne Ns & ७ ह 

कोशिल्या देवी गोसांहेजी को अमीष्ट हुई । 


इस प्रकार योजना हो जानेपर गोसांईंजी ने अपनी 
कौशिल्या देवी की प्राणप्रातिष्ठा राम भरत दोउ सुत सम जानी' 


इस बीज-मंत्र से को; और उसके देहका अगन्यास नीचे दिये हुए 
मंत्रों से किया;-.-.( २७८, २७९ ) १ 
चो०--तात जाउँ वलि कोन्हेहु नीका । पितु आघग्नु सब धरमक टोका 
दो०--राज देन कहि दीन्ह वन मोहिं नसोदु;खलेस। 
तुम्ह बिनु भरतहि भूयतिहिं प्रजहि प्रचंड कळेस ॥ 


जो केवल पितु आयसु ताता । तो जनि जाहु जानि बडि माता 
जी पितु मातु कहेंड बन जाना। तो कानन सत अवध समाना 
पितु बनेदव मातु बत देवो । खग मृग चरनसरोरुद् सेवी 


ताप्रय यह हे कि लोकसंग्रह के लिये गोसांईजी को वह 
कौज्चिस्या देवी पसंद हुई जो रामजी पर के अपने सत्र हक कैकेई 
के चरणों पर झांतता ओर स्मेच्छा से अर्पण कर दे, और जो 


> 


स्वयं भरतजी की साता ओर रामजी की कैकेई बन जावे । 


अब यह देखना है कि इस कोशिल्या देवीने स्वामीजी के 
लाकाशक्षा म कहा तक सहायता पहुचाइ || 


मान सहस अयवा तुलसारामायण-रहर्य । १६३ 


दृशरथ-निधन-कालीन कोशिल्या देवी 
अध्यात्म-अयो, काँ. स. ७ 


कैकेग्य प्रियमायीय प्रसन्ना दतवानन्वरम । 

लें राज्य देहि तस्यैत मसुरो कि विवासितः ॥ १६॥ 
कृतवा खमेव तत्सवमिदानी किंतु रोदिपि । 
कोसल्या--वचनं शरुत्वा क्षते स्पृष्ठ इवाम्रिना ॥ १७ ॥ 
ततः शोकाशुपूणीक्ष: कोसत्यामिदमत्रवीत्‌ । 

दुःखेन प्रियमाएं मा कि पुगर्दु'सयस्यलम्‌ ॥ १८ ॥ 
इदानीमेव मे प्राणा उत्कमिष्यंति निथय: । 


वाह्मीक--अयो, का, 
सगे ६१ 
तत्रत्व॑ मम नैवासि रामथ वनमाहितः | 
न बन गंतुमिच्छामि स्वया हा हता लया | २५॥ 
सर्ग ६२ 
सात्वं धर्मपरा नित्यं दृष्टहोकपरावरा । 
नाईसे विग्रियं वकुं दुःखितापि सुदुःखितम्‌ ॥ ९ ॥ 
१ x १ 
जानामि धर्म धर्मत वां जाने सत्यवादिनम्‌ । 
पुत्र शोकातया नतु मया किमपि भाषितम्‌ | १४॥ 
यह स्पष्ट हे कि अध्यात्म रामायण की कोशिल्या देवी 
इदानीमेव । इन शद से दशरथजी की मृत्यु को ओर निकट 
छाने में कारणी-भृत हुई इस लिये उसे पतिधातिनी कह 


सकते है । 


१६४ पात्र-परिचय। 
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बाहसाके रामायण की कोशिल्या देवी अभिष्ट सरोखो 
यद्वातहा बोल तो गई, परंतु उसने शीघ्र ही अपने को सम्हाल 
छिया | अतएव उसे एक प्राकृत खरी कहने में काइ हानि महां 
दिख परती । 


~ 


अव गोसांइजी कि कोशिल्या देवी -- 


(रा, घु. ३३० ) 
* नाथ समुझि सन करिय विचारू । राम बियाग पयोधि अपारू 
करनधार तुम्ह अवध जहाजू । चढेउ सकल प्रिय बनिक समाजू 
धीरज धरिय तो पाइय पारू। नाहित वूडिहि सब परिवारू 


है जा जिय धरिय विनय पिथ मोरी । राम लखन सिय मिलहिं बहोरी 


यह कोशिल्या देवों अपने पति को स्वधमे और राजधम 
का एमा गंभोर उपदेश करती हुई उनके मन को प्रोत्साहन दे रही 
हे । तुम हम जिंदे हैं तो राम, लक्ष्मण, सोताकी क्यों न्यूनता हो !? 
ऐसा धेये देकर उन्हाने अपने पतिव्रता धर्म की पराकाष्ठा' की | 
सत्रोधम का तत्व इसी ने जाना । यही कारण है कि प्रत्यक्ष 
श्रीरामजी को भी इसके गभगस में आना वेकुंठ से भी अधिक 
श्रय/कर ओर सुखकर जान पड़ा | 

धन्य इस माता का गर्भ, और धन्य वे गोसांइजी कि 
जिन्होंने ऐसी माता का गर्भे ढूंढ निकाला ! 

अव भरती से भापंण करते समय को कोशिल्या देवी 
दक्ष करेंगे | 


मानसहंस अथवा हुलसीराायण-रहश्‍्य। १६५ 
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वाल्मीके रामायण की कोशिस्या देवी आरभ में ही 
£ इददेते राज्यकामस्य राज्यं प्राप्मकेटकम ' 


( अये. कां. स, ७६, शो, ११ ) 


ऐसे कु हसत शब्दा से भरतजी के कोमल और पहिले ही केके 
दारा दुःखाय हुए हृद्य पर कठोर प्रहार करने लगती हैं। परंतु फिर 
अत्यंत व्याकुलता से उच्चारी हुई भरतजी की अनेक शपथों को 
सुनकर दोश में आता हें | अतएव इस प्रसंगमें भी वे प्राकृत 
ही ठहरती हैं । 


1 अध्यात्मकार की इसी प्रसंग की काशिल्या देवी सचमुच में 
आशय करने छायक है, क्‍योंकि घे भरतजी से इस तरह प्रेम और 
गंभीरता से मिली ६--( अयो. कांड. स. ७) 


सापि तँ भरते रचा सुत्त हरोदह ॥ ८२ ॥ 
पादयोः पतितस्तस्था भरतोऽपि तदारुदतू । 
आलिग्य मरते साध्वी राममाता यशस्विनी ॥ ८३ ॥ 


अध्यात्म संहिता के संबंध में साशंक होना ठीक नही । परेतु 
निरिपाय से कहना पडता हे कि प्रत्यक्ष अपने पति क अतसमय 
जिसके हृदय को अल्प भी द्रव न दिख पड़ा उसका वही हृदय भरतजी 
के देखने पर इतना द्रबोभुत केसा हो सका ! हम समझते हैं कि 
स्वामीजी को भी यह हेका उठो थी ओर इसो कारण उन्होंने ऊपर 
ढिखे वर्णेन में से ' राममाता ? इतना ही सुत्रमात्र ढे लिया. और 


१६६ पात्र-परिचय । 
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उसके योग्य अपना वार्तिक बना लिया जिस.कारण उनकी कौशिरंया 
देवी प्रारंभ से अत तक * राममाता ? कहलाइ जा सकती हें । 


अब गोसांईजी की कौशिल्या देवी का दर्शन लीजिये और 
दोखिये, क्या भावना होती दै--( ए, ३३७, ३३८ ) 
सौ०-भरतहिं देखि मातु उठि धाई । सुरछित अवनि परी झड आई 
x x , x 
सरळ सुभाय माय दिय छाये । अतिहित मनहुं राम फिरि आये 
भेटेड बहुरि लषणनछघु-माई । सोक सनेइ न हृदय समाई 
देखि सुभाउ कहत सत्र कोई । राम मातु अस कहे न होई 
अत्र अध्यास्मकार, वाल्मीकिजी और स्वामीजी तीनों की भी, 
कौशिल्या देवी पाठकों के सन्मुख है । हमें विश्वास है कि , इनो 
तीनो कौशिल्या देवीयों में मे भरतजीको देखते ही “अति हित मनहु 
राम फिरि आये ' समझनेवाली ही ' राममाता? कहदळाई जायगी, 
और वही सबका सिर अपने पैरों पर झुका लेगी | हम समझते हूँ 


कि इसी कारण स्वामीजी ने भी अपनी वंदना में बंदन का अग्रमान 
उसी को दिया है । 


कैकयी. 


fo \ 


रामचौरेत्र का जिसको परिचय है उसको कैकेयी देवी का 

परिचय न रहना असंभव है | फिर भौ सभी रामायणं में 
= ठे 

उनका 'वरित्र समान दै | इन कारणा से उनके चरित्र का पारिचिय 
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कराने की वस्तुतः अवश्यकता नहीं है । परंतु उनके विषय में 
_ मतांवर देखने में आते हैं | इस कारण हमें भी अपना मत स्पष्ठ 
"करना जरूर हे । 
हमारे मतले रामायणीय इतिहास के दृष्ठि से कैकेयी देवी 
को विशेष कुछ चारित्य ही नहीं, ओर यदि कुछ हो तो वह उनके 
देवमायासे विमोहित होने के पहिछे 'ही समाप्त हो चका, और 
भरतर्जाके रामद्शेन चिमित्त वनपंचार में पुनरुजीवित हुआ । इन 
दोनों भी ओर की कैकेयी देवी निम्नांत निदुष्ट है । रही सो बिचळी 
देवाजी । उन्हें चारिञ्यवाळी समझकर वे सदोप ठरहाई 
, जाती हैं । 


हमारे मत से इस देवीजी को कैकेयी कहना ही भूल है, 

और इसी कारण उन्हें पात्रकी दृष्टि से देख कर उनके दोषोका 
विचार करना अनुचित है । स्वयं स्वामाजी ही कहते हैं कि 'वातुल भूत 
बिवस मतवारे । ते नहिं बोलहि वचन संभारे'। तो फिर इंश्वरकी 
अघटित घटना से जो विमोहित हुईं उ्की कोई भी क्रिया के लिये 
Be जवाबदार केसी समझी जा सक्ती है? अर्थात्‌ बिचारी 
` 'ककेयी देवी पर दोपारोप करना केवळ अमानुषता का लक्षण है । 
भरद्वाजजी भरतजी से भाषण करते हुए कह गये हैं. कि * तात 
कैकयि हि दोष नहीं गई गिरा माते धूति” इस भाषणका दृष्टि से 
भी फेकयी देवी को सदोष कहनेवाला स्यवं हो सदोष हुआ जाता है। 


१६६ पात-पारचय 1 
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हमारे मतसे 'आदावेतेच यन्नास्ति वर्तेमा र पितत्तंथा ' यह 
चेदान्तन्याय कैकयी देवी के पक्ष में विल्कुल हो सही है | 


कथी देवी के चरित्र के संग्रेध में वृथैब “मवति च i 
७५ ०, 


करते रहनेकी अपेक्षा समीति उस के मन्मुख नतमूधे होकर उस 
के उपकार मनाने के लिये श्रीरासजी का हो इस प्रकारसे अनुकरण 
करना उचित होगा-- 

तातस्नेहो भरतर्माहमा पौरुषं वायुसूनो: 

सख्य्रश्चापि छवगनपतेः कापि सो ित्निभक्तिः । 


सातासत्वं निजभजवले वेरिणां वरिभाव 
ज्ञात सव तव चरणग्रोर्मातरेषः प्रसादः ॥ 


भरत्‌ । 


अध्यात्म और वातमोकि रामायणों में भरतजी का वर्णन 
है तेः सही, परंतु गोस्वामीजी क भरत-वणेन की तुलना में उस 
बर्णन का होता न होना बरावर ही दै । स्वासोजा का वर्णन जिस - 
उत्कृष्टता से अंकित हुआ हे उस से पाठकों को यहां तक अम हो) 
जाता है कि अयोध्या कांड के नायक कोन कहळाये जायेंगे 
'भरतजी या रामजी ? इतना हो तो क्या, ।कैंबहुना पाठकों की 
कहपनाका यहां तक भी दोरा हो जाता है फि केवळ अपनी गळती 
सुधारने के छिय ही वारप्रीकिजी संभवतः तुलप्तदास्जा हाँ करे 


७” 
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पुनश्च. इस संसार को स्वीकृत करते हैं । भावना के प्रादुभीव का 
कुछ नियम ही नहीं; परंत पाठक केसा भी सामान्य हा, उस 
*इतना विश्वास हुए बिना तो रहता ही नहीं [के स्वामीजी का भरत- 
चरित्र यदि इतनी उत्कृष्टता को न पहुंचा रहता तो इस रामचारित 
मानस का आज जैसा व्धमान्‌ प्रचार कदापि भी न दिखाई देता । 
हमारी दृष्टिसे रामचरितमानस का प्राण निःसंशय भरतजी हा है । 
और बह यदि न होता तो उसका आत्मा रामजी * एकाकी न 
रमते ? इस प्रकार बडी ही विमनस्कता से दिखाई देता । 


अवांतर सव रामायणो में स्रीता-रामजी को जोडी प्रमु- 
खतासे दिखाई देती है, परंतु इस रामायण में राम-भरतज की 
, जोडी प्रमुख हुई है; ओर बह भी ऐसा कि सौता देवी को 
5 नेपथ्य ? ही दिखछाने का प्रसंग आ गया है । ' भरत सरिस 
को राम नेही । जग जपु राम राम जपु जेही ' यह खयं 
स्वामोजीका ही भागित हमारे कथन को प्रमाणित कर रहा है । 
इसमें किंचित्‌ भी संदेह नहीं कि स्वामीजी का छोकश्षिक्षा का 
उद्देश उनके रामजी से यदि अधिकता से न हो तो निश्चय से 
उनके बराबरीसे तो भी उनके भरतजी ने सुफाछित किया हे । 


०” 


भरतजी के कारण स्वामीजीका परिचय अथवा स्वामीजी के 
कारण भरतजी का परिचय इस विचार के उपस्थिति तर अयोध्या 
कांड के सौष्ठव की मंजिळ आ पहुंची है इसमें कुळ भो शका नही । 
इसका कारण यदी दिखता हे कि इस रामायण के भरत-भाग में 


१७० पात्र-परिचय । 
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रामरस का अविच्छिन्न पान कर मत्त होने को जितना' अवसर 

मिलता जाता है उतना अन्य किसी भी रामायणमें नहीं मिल सकता | 

यह सब गोस्वामीजी के आंदोलन का हा परिणाम समझना चाहिय!” 
उनके आंदोलन द्वारा मरतजी 'का हृदय यदि इस प्रकार 

स्पष्ट न होता, तो सेवाधमे का हृदय भी कदापि इतना व्यक्त न 

होता; और मुख्यतः ढोकशिक्षा के संबंध में भाषा की अप्रवात्त के 

कारण> सवाधम जो बिलकुळ ही अनाथ हुआ जाता था वह कभी 
भी ऐसा सनाथ होता हुआ न दिखाई देता । इस कारण की दृष्टिसे 
यदि देखो तो भरतजी और तुलसीदासजी का ' यत्तदोः ' के 
सद्टश्‌ नित्यसंबंध क्या न समझा जाव | 


अस्तु। स्थळ, दृष्टि से देखने पर भी गोस्वामीजी के अयोध्या- 
कांड के दो विभाग होते दै--दशस्थनिधन तक पूर्वी, और 
अवशेष ( यानी भरत-चरित्र ) उत्तगधे | पृवोधे के रामग्रेम को 
अघप्रेम कहना कदाचित्‌ समुचित होगा, क्योंकि उसमें रामजी का सत्य 
( अर्थात आध्यात्मिक ) स्वरूप आत्मानुभवी महात्माओं के व्यक्ति- 
रिक्त प्राय; सभी सामान्य जनताको अविदित था | वह स्वरुप का 
सवेसामान्य बोध उत्तराधे में हुआ; और रामाविषयक अंधप्रेम का 
रूपांतर प्रबुद्ध वा विवेकी प्रेम में । इस कारण उक्त कांडािमागों 
का क्रमश; ज्ञानपूर्वमाकै योग का भाग ओर ज्ञानोत्तरभक्तियोग 
का भाग कहना अनुचित न होगा | हे 


ति ee 


ee पाना प se लागनी 


२  कविवृंद उदार दुनी न सुनी । ? 
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उक्त विभागकहपना का प्राहुभाव भरतजी के ही कारण हुआ 


हे, इसमें कुछ सन्देह नही । अयोध्याकांड के रंगभामे पर यावत 


*अरतजी का पात्र न था तावतू वहां रामविषयक प्रेम में मोहका ही 
साम्राज्य फेल रहा था । परंतु भरतजी का पांव उसे लगने की ही 
देर थी कि मोहद का साम्राज्य एकदम से नष्ट होकर रामजी क 
सत्य स्वरूप रुपी स्वराज्य की प्रभा सभी के आंखों में भरने लगी; 
और तुरंत ही मोह की जगह आनंद छाकर शोकाकुळित सारी अयोध्या 

दो०--जरड सो संपति सदन सुख सुहृद मातु पितु भाई! 
सनसुख होत जु रामपद करइ ने सहज सहाइ ॥ 
(१० १५० ) 
३ प्रकार घरद्वार से उदासीन होकर मरतजी के छञअके नीचे 
[नेद्‌ से अचळ वन कर रामददीन के लिये लोट पड़ी । 


अयोध्या छोडते तक का वर्णन हमारी समझ से भरतचरित्र 
का पर्वरंग दै । इस पूर्वरंग का दिग्दशन हमने अल्पबुद्धि से बना 
जैसा कर दिया | अब भरतचरित्र के उत्तररंग की आर 
चढ़ेंगे | ॥ 


यह उत्तररंग तुळसीदासजी के भाव और भापारूपी जादू- 
गरी का एक अजव हव्य है जिसमें प्रवेश करते कुशल बुद्धि को 
क्ष बिढकळ विवश होना पडता है । इस समझ से यहां 
मरतचरित्र के उत्तररंग का अहपसा द्विशेव करा देते हैं। 
रामजी प्रश्षति महानुमावीपरै भरतजी के विचार और आचार का 


२ कर 
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जो परिणाम होता रहा उसका वर्णन इस भाग में ह। थाड ही यन 
से देखने पर इस परिणाम का मूळ तत्व रामजी और भरतजी की 
परस्पर कृतज्ञता की भावना के अतिरिक्त अन्य कुछ भी 
नहीं यही प्रात दोगा । परचात्‌ ऐसा विदित होगा कि उसी भावना 
के कारण रामजी और भरतजी के समी परस्पर व्यवहारों को बे 
परस्परे का क्रण समझते गय, और उम ऋण के उत्तीर्णता में 
( रामजी और भरतजी ) परस्परो को प्रकाश में छाते गये । सारांश 
इस भाग में भरतजी और रामजी का परस्पर संबंध और व्यवहार 
ध््नि-प्रतिध्वनि, क्रिया-प्रतिक्रिया, अथवा पदार्थ और उसकी छ या 
ऐसे ही प्रतीत होते जाते हैं । यही इस उत्तर रंग का अद्भुत रस 

है जिस से पाठकों को केवल मंत्रमुग्धता प्राप्त होता है । | 


हमारे कथन की सता निभे देखना हो उसने विशेष 

` करके भरत-भरद्वाज-संवाइ ( रा० प» ३६१--३६६ ) 
, से आलोचना करना चाहिये | हमारी दृष्टि से स्वार्माती 
ने इस संवाद की रचना भरतजी के चतचरित्र की 

प्रस्तावना समझके ही की है जिससे कि राम-भरतजी के 

आगामी चरित्रों पर प्रकाश होता जावे । इस संवाद में उन्होंने | 

रामजीका जगत्कतृत्व और सरतजीका जगदगुरुत्व इन दोनों 

गोष्यों का परिस्फोट बढे ही प्रेम में मग्न हो कर कर दिया जिसके 

कारण सारा संसार उन्होंने चिरंतन उपक्रृत कर रखा ह } 


जे नन - 
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प्रस्तुतम हमें भरतमीके जगद्गुरुत्वसे ही प्रयोजन है, इस 
लिये उसीका विचार यहां किया जावेगा । भरतजीदी प्रशंसा 
“अरहानजीने इस प्रकार की है--- 


चौ०- 


सव साधन कर सुफल सुहावा । राम लपण विय दरसन पावा 
तेहि फल कर फल दरस तुम्हारा । सहित प्रयाग सुमाग हमारा 
इसमें भरद्वाजजीनि भरतजी को रामजी से भी अधिकतर 
मान्यवर समझा हूँ, ओर इमी कारण उन्होंने उनकी( मरतजीकी ) 
निम्न प्रकार से दीक्षा क सी दिखाता है-- 
दो०- 
तुम्ह कहँ भरत कलंक यह हम सथ कह उपदेसु । 
राम भक्तिरस-मिद्धि हित भा यह समय गनेसु ॥ 

“भा ग्रह समय गनेखु ' इन शाद्रो में साफ झलक रहा है 
कि सडात्मा मरद्वाजजी अरतर्जी को अपना गुह समझन छो; 
और ' सब कह उपरेस ' इन शाद्रो से प्रतित होता है हि भरत 
जक दीक्षा का उन्होंने वह एक प्रचार सा डाळ दिया । प्रचार 

ने का कारण यह दै के स्वयं रामजी मा भरसभामं ' भरत 
दि किये सोइ भलाई ' ऐसा प्रथम कहकर थोडी हो देरके 
बाद ' कइहु करड सोइ आजु ' ऐसी प्रतिज्ञा कर गय हैं | यह 


> क्या ' भारती नामक गोसांईयों में का पंथ सुरु हुआ होगा-- 


रण्ठ पात्र-१रिचय । 


न” 
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रामजीका भरतजीके अंकित हो जानेका निश्चित प्रमाण है | रामजीके 
पश्चात्‌ शुकगुह जनकजी भी जो आयले देदु ' कह कर भरतजीके 
आधीन हो गये हँ । इसके परिणाम में चित्रकूट पर, 
उपस्थित सब्र ऋपषिमुनियों की जमात भरतजा की 
अनुगामी वन गई । योगवासिष्ठ के नियंता महात्मा 
रामगुरु वसिष्ठजी का ता कुछ पूछो ही मत उन्होंने 
` समुझव कहव करव तुम सोइ । धमैसार जग होइहि जोइ 

( तुम्होर ( भरतजी के ) विचार, उच्चार, और आचार सब 
संसार के लिये केवळ धर्मरहस्य ही हैं) ऐसा प्रथित करन से सरतजी' 
का जगढुगुरुत्व स्वयं स्वीकृत किया, ओर सब संसार में . प्रस्थापित 
कर दिया ऐसा ही समझना चाहिये । भरतजी का कोकशिक्षकत्व 

सिद्ध करने के लिये अधिक प्रमाणें की अपेक्षा क्या असी भी उव- 
रित रह सकती हे ! 


अब विचार क'न की बात यह है कि भरतजी के लोक- 
शिक्षकत्व का उपयाग संसारको कहांतक हुआ । वास्तव में तो ऐसा 
ही.दिखता है ।कै प्रत्यक्ष गोसाईजो को भी भरतजी के गूढ़ तत्वं 
का परिचय करा देना कठिनतर जान पड़ा । ऐसा यदि न होता 
तो वे ' कविकुळ अगम भरत गुन गाथा । को जानइ तुम विन्न 
रघुनाथा इस तग्ह अपनी कर्तव्यता का हवाला रामजी पर न 


> समाजरिक्षकत्व और समाजनेतृ के सर्वधस स्वामीजी के विचाः 
प्रकाशित करनेवाले वर्णना में से यह एक वर्णन है यहं दृष्टि भी संभाव्य दै । 


भानसहस अथवा तुढसीरापायणरस्य, १७५ 
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डालते । बडे ही भाग्य की वात कि सत्यसंकरपके चाहनेवाछे 
श्रीरामज्ञीने उनकी वह पुकार सनी, और शीबधही उनकी 
सहायता की । . f 


भरतजी का मुख्य से मुख्य तत्व जो स्वामीजी ने 
सामने धरा है वह ' साधन सिद्ध रामपशु नेहू ! है 
( प्र ४०६ ) । यह केवल सूत्ररूप से हे | इसका उत्तानार्थ 
भरतजी का साधन ओर सिद्धि दोनों रामपद्-प्रेम दै । दिखने में 
यह बहुत ही सहल है, परतु यथाथ में वडा ही अर्थगंमीर है । 
उसमें हमें नोचे के बड़े ही महत्व के प्रमेय निष्पन्न होते हुए 
दिखाते हैं --- 

( १ ) साध्य रामपदभेस ही है, न कि रामपद्‌ । 


“ (२) भक्तिमे साध्य-साधन ( यानी प्राप्यप्रापक ) भाव 
का भाग है हो नहीं । 
( ३ ) राम-प्रेम जितना उनुभित हो उतनी ही सिद्दि प्राप्त 
होती जाती है । इम कारण असमाधान को स्थान ही नहीं । 


~ 


( ४ ) राम प्रेम ज्यों ज्यों हंद्धिंगत हो त्यों त्या रामपदका 
साक्निष्य आप ही आप सलम होता जाता है । 


> > 
भरतजीके आचार मं खार्माजीने समय समय पर थ मसय 


दिखळांये हैं । इस सबका मंथन करना यहां संभव नहीं । बाध्यता 


१७६ पात्-परिचय । ` 
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के कारण यहां केवळ उस खास प्रपंग को देते हे जिसमें किये 
प्रमेय संकलित रुपसे आ चुके हैं। वह प्रसंग प्रथागराज से 


भरतजी की विज्ञप्ति है-- 


मांगउ भीख त्यागि निज धरमू । आरत काह न करइ कुकरमू 

अस जिय जानि सुजान सुदानी । सफल करहिं जग जाचकबानी 
दो०--अरथ न धरम न काम रूचि गति न चहुउं निवीन । 
जनम जनम रति रामपद यह ,घरदान न आन | 
चौ०-जानहु राम कुटिल करि मोही । ढोग कहइ गुरु साहिब द्रोही 
सीता राम चरण रति मोरे । अनुदिन बढउ अनुग्रह तोरे 

जलद जनम भरि सुरत बिसारउ। जाचत जळ पवि पाहन डारउ 
चातक रटनि घरे घटि जाई । बडे प्रेम सब भांति भलाई 
कनकहि बान चढइ जिमि दादे । तिमि प्रियतस-पद-नेम निबाहे 


(रा, पृ. ३६० ) 


~ ० ७ च ७००० 

ये विचार बड़ी ही उच्च श्रेणी के होने से सामान्यजन-शिक्षा 
RA) 
के लिये उनका विशेष उपयोग हो नहीं सकता । बहुधा इस बिचार 
ha ~ 2 ०७ [os bn 
से ही स्वामीजी ने भरतचरित्र में प्राथमिक शिक्षा के पाठ दिये हैं। 


९. : 


उनमें के विशेष महत्व के तोन पाठ हम यहां उद्धत करते हँ;-- 


पाठ १छा -- पृ ० ३४६ 


गुरु-पितु-मातु-स्वामि-हितन-त्रानी । सुनि मन मुदित करिय भलजानी 
उचित कि अनुचित किये विचारू। घरम जाइ सिर पातक भाछ 


पात्र-परिचय। १७७ 
यहां यह कह देना अवश्य है कि, इस पाठका बरतना 
: स्वे स्वेऽधिकारे या निष्ठा स गुणः परिकीतितः ? इस भाग- 


>, तीय नियम के अनुसार होता रहे । आशा है कि भरतजी के 


भाषण के पूर्वोत्तर संदर्भ के और उनके अधिकार के विचार से 
यह पाठ का बरतना समझ में आ जञावेगा । 


पाठ २ रा-पृ० ३९५ 


जो सेवक साहिवहि संकोची । निज हित चहइ तासु भति पोची . 
सेवक हित साहिब सेवकाई । करइ सकल सुख लोभ विहाई 
स्वार्थ नाथ फिरइ सव ही का । किये रजाई कोटि विधि नीका 
यह स्वार्थ परमाथ सारू | सकल सुकृत फल सुगति सिंगारू 
इस पाठमें सेवाधम का हृदय बतछाया है । उसे विचार 
पृवेक देखना चाहिये | 


पाठ ३ रा--रा, पृ. ४०८. 


आगम निगम्‌ प्रसिद्ध पुराना । सेवा धरम कठिण जग जाना 
स्वामि धरम स्वारथहि विरोधू । घेर अध प्रेमि न प्रबोधू 
दो०-राखि राम रुख धरम ब्रत पराधीन मोहिं जानि । 


( रा. ए. ४१३) 


इस पाठ में सेवा घमै का स्वरूप और आचार बतळाया 
गया दै । परंतु साथ साथ यह मी कह दिया हे कि ' सेवाधर्मः 


को नन मेड य वन 


१७८ मानसहस अथवा तुळसारामायणरहस्व, 
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परमगहनो योगिनामप्यगस्य; ! । 


इन पाठों का उपयोग भरतजी द्वारा कवि ने किस प्रकार 
किया हुआ दिखळाया है यह भी समझना आवश्यक हे । अतएव 
इस बात के निदक्षेक प्रसंगो में से यहां केरळ दो ही प्रसंग देकर 
इस विस्तृत ( और कदाचित्‌ त्रासदायक ) वर्णन की समाप्ति 
करेंगे । 

( १ ) भरतजी श्रीक्षेत्र प्रयागजी को पैदल ही गये। राह में 
उनका और उनके सहीसों का जो मापण हुआ वह इस प्रकार 
था: 

( रा. पृ. ३५९ ) 

* कहहिं सुसेवक बारहि बारा । होइय नाथ अस्व असबारा * 

इस पर भरतजी कहते हैं।--- | 

राम पयादेहि पाय सिघाये । हम कह रथ गज बाजि बनाये 

सिर भरि जाउं उचित अस मोरा] सव ते सेवक धरम कठोरा 

(२ ) अयोध्या छोड़ते समय भरतजी ने सारे राज्य की 
व्यवस्था की उस समय के उनके उद्धार ये इँ;- (रा. प्र, ३५०) ! 

सरत जाइ घर फॉन्ह विचारू । नगर वाजि गज भवन भंडारु 

संपति सच रघुपति के आही । जी विनु जतन चछउं तजि ताही 


तौ परिनाम न मोर भलाई । पापि सिरोमनि साइ देहाई 
* करइ स्वायिहित सेवक सोई | दूषन कोटि देह किन कोई 


क 


पात्र-परिचय । १७८ 
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भग्तजी के चरित्र का तात्पर्थ निकालना कुछ साधारण बात 
नहीं हैं । स्वयं स्वामीजी ही कह गये हैं कि काग्रेजन भी मरत 
चारत्र में चाकित हुए हैं, और हो रहे हैं । हमारी स्थळ दृष्टि को 
उसका तात्पये यही दिखता है कि मनण्यमात्र को जो कुछ मिला 
है, घा मिळता जाता है, वदद सब परमेश्‍वर का ( वाशुरु का) है । 
मनुप्यमात्र उसका केवळ वहिवाटदार ( ट्रस्टी ) है । ऐसी भावना 
दृढ़ करना यही उसका आद्यकतेव्य ( पहिली श्रेणी ) है | इस 
कर्तव्यता के करने पर उसका सारा जीवनक्रम ही परमार्थ हो 
सकता है । मनुष्य ऐसी ( ईश्वर सेवा की) भावना को जब 
भल जाता हे तव उसकी अहममादि भावना बढती जाती 
हे । वही उसका प्रपंच कहलाता हे, जिसके कारण उसका 
साराही जीवन दुःखमय हो जाता है; इ० ३०। 


इस प्रकार काटे के तोळ पर सदैव जागृत रहनेवाछा पात्र 
स्वासीजी के भरतजी के अतिरिक्त उनकी या अन्य किसी भा 
रामायण में उपलब्ध नहीं है।यह विशेषता हम भरतजी 
की न समझके स्वामीजी की ही समझते हैं । तथापि अपने भरतजी 
१ बिशेषता जो स्वामीजीने निदर्शित की है वह ऐसी है-- 
देवि परंतु भरत रघुवर को'। प्रीति प्रतीति जाइ नहिं तरकी 
भरत अवधि सनेह मनता की । यद्यपि राम सींव समताकी 
(रा.प. ४०६) 
यह विशेषता स्वामीभी ने जनकजी के मुख में रखने के 
कारण, ध्यान में रहे कि, उसे विक्षेप 'महत्व प्राप्त होता है।- 


१८० मानसहेस अथवा तुझसारामायण-रहस्य । 
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अंतमें कहने का यह कि “ नोद्बोण्वपि मन्नयूनः ? इस 
द्वारा श्रीशुकदेवजीने अपने भागवत जैसी श्रकृष्णजी ओर उडूवजी 
की जोडी दिखलाई है, तद्वत्‌ ही ' भरत रामही की अनुद्दारी ' 
इस उक्ति द्वारा स्वामीजी ने भरतजी और रामजी की जोडी अपनी 
रामायण में दशोई है | हमारे मत से रामजी के जोडी में भरतजी 
को बिठळाना यद्दी उनके भरतजी के पात्रकी अप्रातम छाधिष्टता 
दीना है | 


स्वामीजी ने अपन भरतजी का पात्र अत्यंत संक्षिपमे, परंतु 
परम परिपूर्णता से, और स्वतंत्रतासे इस तरह दशया है-- 
(रा. ४. ३६८ ) 
भरत सरिस को राम सनेही | जग जप राम राम जप जेही 


ओर ऐछा होने का कारण यही है कि 'परम गहनों योगिनामप्यगम्यः? 
ऐसा जो 'सिआ--थमे? उसकी प्रत्यक्ष मूर्ति स्वामीजी के भरतजी हैं । 


CE 


राम | 
I 
्रीरामचंद्रजी के चरित्र के विपथ सें भिन्नसत होना संभव 


ही नहीं । सभी को वह चरित्र अबतक सवभ, दिखता आया है, . 
और आये भी वह वैसा ही दिखता रहेगा | कही कहीं उसकी रम- 


पात्र-परिचय । १८१ 
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णीयता ऊनाधिकता से दिखाई देती है, परंतु इसका कारण कवि के 
वर्णनचातृरय में हे, न कि रामजी के गुणवैपम्य में । अध्यात्म रामायण 
> में के रामजी विशेष आध्यात्मिक होनेके कारण वाहमीकि जीके व्यवहार 
चतुर रामजी के सामने 'मैन्न रूप में दिखाई देते हैं। यह न तो 
रामजी का दोप, न [कि कविका गुण; यह कार्य-विशिष्टरता का परि- 
णाम है | रामजी का चरित्र सभी रामायणों में समान है । तुळसी- 
दासजी कें रामजी की भी यही वात है । उनके रामजी का चरित्र 
प्राचीन ही है, परंतु अध्यात्म ओर वास्मीकिजी के दृष्टि का संमेलन 
करके उसमें तुळसीदासजी ने वल्लभाचायैजी के श्रीक्ृष्णजी के प्रेम- 
वैशिष्ट्य का योग करा दिया है | उनके ' बंदड बाळ रूप सोइ 
` रामू ' इस मंगल से ही यह स्पष्ट होता हे | रामचरितमानस के 
! रामजी आध्यात्मिक और व्यावहारिक रहके मी ' रामि केवळ 
प्रेम पियारा ” तक प्रेमी हुए हैँ, इसका सच्चा भर्म हमारी 
-कल्पना से यही है । 
स्वामीजी को ऐसा करने का प्रयोजन तो भी क्या था ? 
इस ओर हम अब ध्यान देंगे । केवल लोकदिक्षा की दृष्टिके कारण 
तुळसीदासजी को श्रीरामजी के गुणवैभब में कृतज्ञता और प्रेम की 
«बिशेषता दिखलाना ही श्रेयस्कर जान पड़ा । क्योंकि ' रदत न 
"प्रभु चित चूक किये की | करत सुरत सयवार हिये की ', तथा 
८ राम सदा सेवक रुचि राखी ' ऐसे क्षमाशील, कृतज्ञ और प्रेमी 
रामजीके अतिरिक्त, छोकशिक्षा का भार अन्य कौन उठा सकेगा ! 


अब छोकशिक्षा की दृष्टिको छोडकर भिन्न दृष्टिसे देखें। रामजी 
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के चरित्र का विशेष महृत्वपूणे भाग रामजीका वनवास चरित्रही 
हे, क्‍यों कि उनका मुख्य अवतारकाये चनवास में ही समा 
हुआ । इस अवतारकार्य में उन्हें वानरादिकोने अपने राणे 
की भी परवा न करते हुए अमूल्य सहायता की । व्यावहारिक 
दृष्टिसे इन पशुओं को रामजीसे क्रिसी भी बात की आशा न थी। 
अरण्य में यावत्‌ वृक्षलताऐ हैं, तावतू बहा उनका स्वराज्य अव्या. 
हृत चलने ही वाळा था । तो फिर उन्हें रामजी के छिये अपने 
प्रिय प्राणतक अर्पण करने का मोह क्यों हुआ ! केवळ बिराध, 

बाली, कत्रंध इ० महासत्वोका बलिदान ठेनेवाछ रामजीके 
पराक्रमसे घबराकर वे रामजी के सन्मुख हुए और लांगूलचालन 
करन छग, यह कहना बिलकुळ ही युते से बाहर हे" प्रत्युत राम 
जी के भयके कारण कहीं खोह गफा में उन्होंने छिप जाना चाहिये 
था | परंतु ऐसा तो कुछ भी न हुआ । इसका कारण रामजी के 
प्रेमी स्वभावके विना अन्य कुछ भी हो नहीं सकता । यह तो 
होही नहीं सकता कि अध्यातमकार और वास्मीकिजी के समझ 
में यह वात न आई हो । फिर रामजी के प्रेमी स्वभाव के विषय 
में वे ऐसे मुग्ध क्यों बने ! इसोर मत से उनके दृष्टिकोण की 
भिन्नता के कारण उन्हें रामजी के प्रेमीखमाव को विशेष महत्व 
देने की आवश्यकता ही न जान पडी । स्वानुभव और कार्ये- 
विशिष्टता के अनुसार गोसांईनी का दृष्टिकोण भिन्न होनेके कारण 

उन्हें रामजी का प्रेमी और झृतज्ञ ' स्वमाव ५ ही रामचारिञ्य 
पद कल LOIS RNR NR 2 


% इस विषय में खामीजैने इस प्रकार कहा हैं:--[ रा, ए, ३६५ ] 
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का प्रधान अंग प्रतीत हुआ | और इस दष्टिसे अध्यात्म और 
वाहमीकि रामायणमें उन्हे जो न्यूनता दिख पड़ी, उसकी पूर्ति उन्हा 
ने अपनी रामचरितमानस सें की । 


अब और एक स्वतंत्र दृष्टि स देखें । अध्यात्मकार और 
वाल्मीकिजीके रांमेजीका ही यदि अपनी रामायणमें गोसांईजीनि उपयोग 
[a ~ ~ कप म, ~ 
किया होता तो क्या बिगडता ! हमारे मत से यदि वैसा किया ही 
जाता, तो उनके ज्ञानी ओर व्यवहारी, अतएव रुक्ष, रामजी के 
सांनिध्य में गोसांइँजी के प्रेममय मरतजी को अपना सारा जन्म 
दु+खोद्विग्नता में ही तेर करना पड़ता | क्योंकि कहां तो अध्यात्म के 
वेदांती-अतएव संसार से उदासीन रामजी) अथवा वाल्मीकिजी के 


चो०-जद्यपि सम नहिं राग न रोषू । गह न पाप पुण्य युन दोबू 
करम प्रधान बिख करि राखा। जो जस करइ सो तस फळ चाखा 
तदपि करहि सम विषम विहारा । भक्त अभक्त हृदय अनुसारी 


इन चोपाइयो में कमशः ज्ञानी, कमेकांडी और भक्त की इश्वर विषयक 
भावना दशीई है । पहिली भावना से ईश्वर सर्व साक्षी हे, परंतु पूर्ण विष्किय 
बना रहता है । दूसरी भावना मे ईश्वर न्याय करने में पूणतसि दक्ष हो जानेके 
कारण उसे किसी प्रकार की सुरव्वत छू नहीं सकती । तीसरी भावना परमेश्वर 
को प्रेम, कृतज्ञता, और औदार्य प्रवण वनाती है । अथात्‌ ज्ञानीयों का परमेश्वर 
हरजी मी निरपद्वी है, तो भी जगत्‌ को पिलकुळ हा निरुपयोगी है । कर्म 
कांडियोका परमेश्वर ओभी बडा ही सचावरवाळा है, तौ भी अंत मैं 
व्यवसायी [ बनिया ] ही दिखाई देता है । रहदा तीसग, भक्तों का, जो खमा 
वतः दी दयाळ और दिलदार होनेके कारण सभीको सदेव सहायता पहुंचानेक 
८ राम सदा सेवक रुचि राखी । वेद पुराण साधु छुर साखी ' 
इस प्रकार से अपना ब्रीद, चा सो क्यों न दो, समाळता दी रहता हे । 
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“ पितृपैतामहे राज्यं कस्यनावतयेन्मनः ' कहतेवाठे व्यवहारी 
अतएव साशंक रामजी, और कहां ये गोसांईजीके ' कड उर वस 
डुसह दव'री | मोहिं लगि भे सिय राम दुखारी ' ऐसी नितान्त 
प्रेम की मूर्ति भरतजी ! उनके ( अध्यात्मकार और वाइमीकिमी के) 
रामजी ' 1द्रेनाभिभ,पते ' कहकर अपनी हा जगह चइ हो 
अवष्टम से मौनी बन बैठते, और बेचारे गोसांईनी 
के भरतजी अपने प्रेम की होती हुई विडंबना देख आंखों से 
अश्नु बहाते रहते । यह दृश्य गोसांईजीको न भाया, और इसी कारण 
चौ०-तात तुमहि मैं जानई नीके। करउं काइ असमंजस जी के 
राखिउ राय सत्य मेदि त्यागी । तनु परिहरेउ प्रेम पन लागी 
तासु बचन भेटत मन सोचू। तेहि तें अधिक तुझार संकोचू 
तापर गुरु मोदि आयसु दीन्हा । अवसि जे कहहु चहउं सोइ कीन्हा 
दो०-मन प्रसन्न करि सकुच तजि कहहु करडं सोइ आजु । 
सत्य -- संध--रघुबर-- बचन सुनि सा सुखी समाज ॥ 


[रा. पृ. ३९३, ३९४. ] 
ऐसे द्विगुणित प्रेम से अपनाकर भरतजञा के अभ्रु अपने पझोसे 
पाछनवाळे रामजी का उन्होंने आश्रय किया । अब यही देख 
लीजिये कि ' ट्विनां/भिभाषते ? कद्दकर दूसरे की सृदु आत बने 
जेसी मरोडनवाळे रामजी पुरुषोत्तम कहाछावेगे , अथवा अपनी 
ही आंत की चाहे जेसी मरोड सहकर दसरे की आंत की मरोड 


को ' ट्वि्याभिभापते ? कहकर सुल्झानेवाले रामजी पुरुषोत्तम 
कहळावेगे.! 
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की ओर देखने छगे । इस वणेन में रामजी का शब्द-चित्र कैसा 
प्रेममय और प्रसादान्मुख हुआ हे वह शब्दों से नहीं कक्ष जा 
सकता | 


( २ ) अंगदजी ' मरती वार नाथ मोहि बाळी । गयेउ 
तुम्हारोहि कोडे घाली? कहकर इधर रामजीके चरणोंमे लिपट पडे, 
तो उधर श्रीरामजी की आखोंसे आँसुओं का अविरछ प्रवाह बहने 
ळगा। फिर जरा सम्हलनेके बाद बहुत प्यार से उन्होंने 

निज उर माला बसन मनि चालितमय पहिराइ । 

बिदा कीन्ह भगवान तव बहु प्रकार समुझाइ ॥ 


इस दोहा में “ बहु प्रकार समुझाय ' कहा गया है । इतनी 
खुषामद से समझाने का कारण हमें यही दिख पडता है कि रामर्ज ने 
अपने अंग पर के वस्नाभूषण भी दे दिये, तो भी उनका समाधान न 

आ । अब उनकी निजी संपत्ति कहने को केबल एक श्रीवत्स 
hr दूसरा शगुपदचिन्ह इतनी ही बच गई थी। वह 
भी वे अगद को दे देना चाहते थे | परंतु अगसे संळग्न होने के 
कारण रामजी का बिळकुछ निरुपाय हुआ। अत्तएव उद्विग्नता से 
और सकुच से घे अंगद को हर तरह समझाने का प्रयत्न करने 
ल्गे। 


स्वासाजी के रामजी की इतनी: बड़ाई होनेका कारण स्वामी 
जी ने उन्हें एक अपूर्व कुंजी दे रखीसी दिखाई देती है । अत्यंत 
कोमळ और प्रेमी हृदय यही वह कुंजी है, और नितांत कतक्ञता 


इसके रामजी! चाहे निस का ई 

~ क्ट ट्ट he 
सहज और वेमादून प्रका कसी नही चुक यह 
इजी स्वामीजी ने बुध देवजी से श कर्ली थी। 


कजी हाने हो द को सण होगा किं 
चातको हँस अपन )क्षे नं (हो कन्निधाकी भाग 
महये) प्रमाणित कर 5 

विशेष महतव कि स्वामीजी के 
अनी बार्शी द } सुधारी हुई होने के 
कारण, स्वामी के रामजी की सुधार 
अपरिहय हु यकि क भउजी उनके रामजीको 
अथे के शिये 3 करने को ऽथे हुए वो 

* रे 
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लक्ष्मी शद्रादपेयाद्वा दविमवान्वा हिम त्यजेत्‌ । 
अतीयात्सागरो वेलां न प्रतिज्ञामहं पितुः ॥ 


( वासमी. रा, अ. कां स. ११२ रो, १८). 


यह दृश्य स्त्रासीजी के रुचिको नहीं माया | उन्हे जो भाया सो 
यह कि उनके मरतजी ने उनके रामजी से एक शद से भी 
अपनी इच्छा प्रदर्शित न करके स्वयं रामजीनेही उनकी इच्छा 
समझ :कर काये करना । अन्त में ऐसाही हुआ। स्वयं 
रामजीहो "अवसि जो कहड चहड सोइ फीन्हा ' इस प्रकार 
खड़बड़।कर बोल उठे, और अपनी प्रतिज्ञा का भंग करने को तेय र 
हुए | सही है कि वास्मीकिजी के रामजी इस कालिकाल में क्या 


१9 


काम आवेग | जानबुझकरही वे हैं ' राजाराम ? जो बहुत न्यायी - 


और दक्ष ई | आज हमें चाहिये ' पतितपावन ! राम जो कलि- 
काळ के हीनदीन जनों के दोषों को अपने चित्तपर न छावें, प्रत्युत 
अपनी परमोदार प्रकती के कारण ' करत सुरत सय वार हिये 
को ! ऐसेही करते रहेंगे। निर्विवाद तत्व यही है झि लोकसंग्रह के 
लिये दक्षता की अपेक्षा दयाछुताही अधिक आवश्यक हे ! 


स्वामीजी के रामजी का परिचय होने का प्रसंग दैववशात्‌ 
यदि कवि काढीदासजी को आया होता तो वे स्वयंमोक्त * त्वयि हि 
परिसमाप्ते बंधुरृत्यं प्रजानाम? वाक्यका वारंवार उच्चार कर अपनी 
वाक्साफश्यता के आनंद में कदाचित अपना देहभान भी भळ जाते 
इसे प्रकार स्वामीजी के रामजी होगें के चाहनेवाले हुंए हैं । स्वंय 


~ 


पात्-परिचय । १८९ 
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स्वामीजी तो अपने रामजी के संबंध में ऐसी प्रतिज्ञा कर रहे हँ 
कि वे (रामजी) केवळ एक प्रेमही के वमबित हं । अथात 

पामि केवल प्रेम पियारा ! इतने में ही उनके रामजी पणता से 
चतित हो चुके थे। परत इतना कहकर ही स्वामीजी से 
रहा त गया, और उने जापमें जोर से आव्हान दिया कि 
( जानि हेहु जो जाननि-हारा| वस, यहां चिकन की ह हो 
चुकी | 


सुमित्रा देवी, 
Bott 
पुमित्रा देवी सदृश स्थितः खी हमोरे मत से सारी राम! 
यण में अन्य कोई तही हे । सेवक भाव का असली हृदय सत्य 
में उही में प्रतिशिंवित हुआ है । प्रत्यक्ष उन्हीका औदये (पुत्र ) 
वनवास के लिये एकाएक उयुत होकर जब उसे निदा मांगने 
आता है, क्या ऐसे समय भी माताने एकदम से उसपर मिछड 
कर । तुहार मात बेदेही । .. सव भांति सनेही। इप प्रकार 
(उसकी खबर ठेती थी | केसा उनका यह अटछ रामप्रेम | केसा 
अयमय ( पोढ़ादी ) उनका कहेजा ! और कैसा सजावटका और 
कसबा उनका सेवक-भाव | ऐसी माता के सन्य पर पठे और 
पृष्ठ वने हुए हक्ष्मणजी ' देह गेह" सब सन तृन तोरे ! ऐसे कडू 
रामसेवक क्यों न हों ! 


१९० मानसहस अथवा तुलसीरामायण-रहत्त्य । 
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सुमित्रा देवीजीने ढक्ष्मणजी को दी हुई बिदा का वर्णन 
इस रामायण में के अत्यंत अर्जित प्रसंगों में परिगणनीय हुआ है 
इतना ही कहना हमारी समझ से अळम्‌ न होगा, क्ये कि उतने से” 
उन के रामप्रेम का सत्य 'वरूप ' प्रतीत नहीं हो सकता । 
उसका सत्य स्वरूप यह है ,कि बह परमार्थ ततो 
के गर्सिताशय को पहुंच कर उसे खोडता है । यह वर्णन इस 
दृष्टि से देख कर पाठको की भनोवात्ति जेसी होती हो, थे ही देखें । 
हम तो उसमें यही देखते हैं कि भारतभूमिं की आत्रकी रक्षा करने 
कें लिये स्वयं परमेश्वर जब अवतार लेने का सेकल्प करते हैं एसे 
समय वे ऐसी उच्च श्रेणीका खीवगे अपने जन्म फे छिये आगामी 
भेज देते हैं। हमारी समझ से ऐसे महानुभाव ख्रीवगै का जो 
प्रपंच बही सश्चा परमार्थे हे, उसका जो सहज और स्वाभाविकं 
रापण वही झाखरहस्य है, और उसका जो सरळ लौकिक आचार 
वही वैदिकाचारपद्धति है । ( इस पात्र का अधिक परिचय होने 
के लिये प्र ४६-४८ रुद्र नं, ११ देखिये । ) 


"सुमित्रा देवी का पात्र स्वामीजी नें कैसा सुसंगत रखा 
हे, सो उत्तरकांड में देखने को मिळता है | वह प्रसंग सुमित्रा देवी 
ओर ढष्ष्मणजी की भेट है । वास्तव में चौदह बर्ष की अवधि क्षे, 
पश्चात्‌ जिसका प्रिय पुत्र मिळे, चहु माता किस प्रकार से उस 
पूत्र की सेंट के लिये आतुर होगी ? परंत स्वामीजी अपनी एसित्रा 


देवी को कुछ और ही, यानी निसर्ग के अतिरिक्त ही, दिखाते हैं । 
वे कहते दै... 
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भेरी तनय सुमित्रा रामचरन-रत जानि । 


स्रामीजीको यदि सुमित्रा दे्री असाधारण रामभक्त खी नजर न आती 
"हो वे उससे र्षमणजीका रामभक्त रहना अनुमानित कराकर हक्ष्म- 
णजी से उस को तुरन्तही मि देते। परतु उन्होने 'मानि! न कहके 
। जाति ? कहा है । इस ' जानि ? शब्द से ब्रिहकुळ ही स्पष्ट है 
फि लक्ष्मणजी जव उस की पांय लागी तथा भेंट करने को 
आये उस समय माता सुमित्राने खुद रामजी को तळ कर के 
खास कर पूंछ कि आपसे इस छडकेने कित प्रकार बरताव रखा। 
जब रामजी ने उस के अतु सेवा की भरपाई की, तब कही 
सुमित्रा देवी उकषमणजी से मिही । ' जानि ! शर में इतना व्यर्थ 
{भित हे। भव देखिये कि 
तरती युती जग सोई । रघुरर भगत जायु सुत हे 
मतरवांझ भलि वादि वियानी। रामबिमुख सुत तें दित हानी 


ऐसे कहोळसे प्रारभे बोढनेवाडी मुमितरादेवो अन्ततक स्वा 
मीजीने कैसी सुसंगत दिखलाई है । 


उपरोक्त विधानसे अध्यात्म और वारमीकिजी की पुमित्रा- 
्रेयी इस समित्राजीसे कुछ विसंगत है ऐसा हमारा अभिप्राय नहीं | 
परंतु इस सुमित्रादेवी के सन्गुध वे जरा फूकीसी दिखाई देती 
हैँ इतनाही हमारा कहना है। और इसका कारण यह कि इस 
सुमित्राजी के ( चरित्र के ) चित्रण में कुछ अनपही मसाला खा- 
मीजीने मिलाया दै । वह मसाला तत्वज्ञान के लिये मुलभूत प्रेममचुर 


१९९ पानसहस अथवा तुळसारामायण-रहस्य । 


रामापासना हे । उसकी प्रतीति पाठको को निम्नलिखित अवतरणांसे 

अभीही हो जावेगी । 
गुरु पितु मातु बंधु सुर सांई । सेद्वय सकल प्राणकी चाई 
राम प्राणप्रिय जीवन जाके । स्वारथरहित सखा सवहीके 
पूजनीय प्रिय परम जहांते | मानिय सकल रामके नाति 
तुम्हेरहि माग राम बन जाही । दुसर हेतु तात कछु नाहीं 
सकल सकृतकर फल सुत येहू । राम-सीय-पद सहज सेतु 
राग रोप ईषी मद मोहू | जनि सपनेहुं इनके वश होहू 
तुमकई चन सब भांति सुपासू । संग पितु मातु रामसिय जासू 
जेहि न रामबन लहृहि कलेशू । सुत से इ कोहु मोर उपदेश, 

छ०--उपदेश यहि जेहि तात तुमतें राम सिय सुख पावही । 

पितु मातु पुर परिवार पुर सुख सुते बन चिस्तरावही ॥ 
तुलसी छुत्ृहिं सिख देइ आयसु देइ पुनि आषितृ दइ। 
रति होउ अविरल अपर सिग्र-रघुवीर-पद्‌ नितनित नई ॥ 


इस सुमित्रादेवी को देखकर हमारी कल्पना यही होती है 
कि लक्ष्मणजी समान तेजसी, विरक्त और रामभक्त पुत्रके अनुरूप 
ही उनको माता चाहिये थी । इसाकारण स्वामीजीने पुमित्रादेवी 
लक्ष्मणजी से भी कुछ अंशा से अधिक तेजस्वी, विरक्त और राम- 
रक्त चित्रित की है । 

स्वासीजीने 'जानि' शद्दसे सुमित्रादेवी का जो गौरवपू्वक 
विवेक पदिखलाया हे वही उनके समित्रादेवी के पात्रका 'जान' 
(प्राण) है, इतना कहकर इस पात्रका परिचय परा करते हैं । 


पात्रजपरिचय। ` १९३ 
सीतादेवी-छक्ष्मण । 
NS 
स्वामीजी सीतादेवी और छद्ष्मणजी को एकही कक्षा में 
ढेखते हँ । रामाविपयक प्रेम के पंत्रंध में ये दोनों मी पात्र बिल, 
कुछ कंधे से कंधा भिडाकर चढ्ने के योग्य हैं | उधर सीताजी को 
“ बचन वियोग न सकी संभारी ' अथोत्‌ पतिवियोग इतना शद्ग 
भी असहा होता है, तो इधर लक्ष्मणजी ' देह गेह सव सन तुन 
तोरे ' घरद्वार इत्यादि पर तुळर्सापत्र धर देते हैं । सारांश ये 
दोनों पाश रामजी पर अपने प्राण तक निछावर कर डाहते हैं। परंत 
रामजी इन दोनों के भी प्रेमको दुराग्रही प्रेम समझते हैं, क्यों कि 
इन, के प्रेम के आंदोळन में से भरती के सेवकभाव का प्रमुख 
तत्व जो ' आज्ञा सम न सुसाहिव सेवा ' है वही प्रेमांधता के 
करण उनके नजर से निकछ गया । इसी लिये रामजीने सीता 
देवी के प्रेम पर ' हठि राखे नहि राखरहि माना ' अथीत्‌ दीला 
अथवा मानी प्रेम की छाप मार दी, और लक्ष्मणजी के प्रेम पर 
जानि सनेह तमात ' अथीत्‌ “मेम-कातर ” का सिक्कामोतब 
५ क्र दिया । 
` अन्य किसी भी ष्टि से देला जाय तो इन दोनों का 
चरित्र सभी कामये द्वारा एक सद्ृशद्दी अंकित किया गया है | 
और ऐसा होना बिळकुलही वाध्य था, क्‍यों कि इन दोनों के स्वभाव 
सदैव के लिये निश्चित हो चुके हैं । इठौला प्रेम अथवा कातर-प्रेम 


१६४ मानसईस अथवा तुळसारामायण-रहर्य । 
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होने का कारण केवळ यही है । कद्दा ही है कि / स्वभावमन्यथा 
कर्तु कः शाक्तो देवनिर्मितम्‌ !। परंतु इतनी बात जरूर है कि इन 
दोनों में से किसी के भी रामप्रेम को और कोई कमी किसी 
प्रकार नाम रखे तो. उपे स्वयंही बदनाम होना पडेगा । 

वास्तव में सीतादेवी और छक्ष्मणजी का रासजी के साथ 
जो . सेव्यऐेत्रक-आव का संबंध दिख रहा है बह तत्वतः अंगांगी. 
भाव है, और उले स्वामीजीने इस प्रकार दशाया भी है-- 


सीतादेवी | लक्ष्मणजी । 
प्रश्ना जाइ कहं भानु बिद्दाई । रघुपति कीरति बिमल पताका । 
कह चंद्रिका चंद्‌ तीज जाई ॥ दंड समान भयउ जस जाका ॥ 


इस दृष्टिसे नतो सीतादेवी और न लक्ष्मणजी रामर्जासे पृथक्तया देखें. 
जा सकते हैं । इसका तात्पथे यही हुआ फि वे दोनोंभी रामजी में 
समाविष्ट है । अर्थात्‌ यही हुआ कि भक्तिकी भावतासे उन्हे इसी 
प्रकार देखना अधिक श्रेयस्कर होगा । 


तो फिर सीता देवी ओर लक्ष्मणजीके प्रेमका स्वामीजीने रामजी 
द्वारा वर्गीकरण क्‍यों करवाया ? इस प्रश्नको कोईभी सहजमें सुलझा 
सकेगा । स्वामीजीका ध्येय यदि छोकशिक्षाका हे तो उन्हें हर एके)», 
‘प्रशन के संबघसें एथक्‌ ओर स्वतंत्र विचार करना कतेव्यता के दृष्टि 
से अवश्य है। हमारी समझ से यदि वे इस प्रकार विचार न करते 
तो उन्हें छाक-दृष्टि स एक तो सांभ्रदायिक कहळवाना पडता, अथवा 
कतंत्य-विसुखता धारण करनी पडती । 


amare 


पात्र-१रिचय। १९६ 

वसिष्ठट-जनक | 

Pains 
_. अध्यात्मकार और याहमीकिजी दोनों भी कहते हैं कि वसि- 
एजी चित्रकूटपर पघारे; परंतु जनकजी अपने राजमहल्में ही बैठे 
रहे । जनकजीने रामजीकी इस प्रकार उपेक्षा क्यो की इस विपयमें 
दोनों भी मुग्ध हे । वसिएनी सर्राखे श्रह्मर्पिको व्यवदारोन्मुख, और 
जनकजी सरीखे अधिराजा को व्यवहार-विमुख देखना और दिख- 
लाना स्वामीजीको बिछकुल ही असह्य हुआ । इस अक्षम्य वैगुण्य 
को मिटाने के लिये जनकजीसे चित्रकूट पर प्रवेश करवाये बिना 
वेन रहे। 


इस में कुछ भी संदे नहीं कि चित्रकूट के रंगभूमि पर 
जनकजी-घसिष्जी की जोडी का प्रवेश दिखाने से स्वामीजी को 
भरतजी के पात्र का अंकन वढचढ कर करने को खूब ही अवसर 
मिला । परतु केवल कविकला की द्रष्टि से ही हम इस प्रवेश पर 
ध्यान नहीं देते | उस में हमें छोकशिक्षा का एक अत्यंत उपयुक्त 
तस्व दृष्टिगोचर होता है, और वह तत्व यह है कि त्रद्मज्ञान और 
रञानुभव की सजावट और सुंदरता व्यवहारप्रचुरता और प्रेम- 

८ प्रचुरता के बिना दो ही नहीं सकती । 

फलके पकने पर जैसे उस के सब गुण विकालित होते हैं 
ठीक बही प्रकार इन टृद्धर्षिद्रय का स्वामीजी ने दर्शाया है । अतः 
एव इन दोनों पात्रों का वर्णेन सांत पढ्ने की हार्दिक प्रार्थना इम | 


१५६ भानसईस अथवा तुळसारामायणरहस्व. 


अभी मे आ जी आ अं अप कील 


पाठकों से करते हैं । 

वासेष्ठजी ओर जनकनी के पात्रोके चरित्रका रहस्य 'सो- 
इ न रामप्रेम चिबु शाना' ही है, जो कि भागवतमें ' नेप्कम्येमप्य- / 
च्युतभाववार्जेतं न शोभते ज्ञानमछे निरंजन ' इस प्रकार से प्रद- 
शत हू । 


ee -->>><₹ 


श्रीहनुमानजी । 


“AS 


अध्यात्मकार और वाहमीकिजी के हनुमानजी की अपेक्षा 
गोर्साईजी के हनुमानजी हमें बहुतही सरस ज्ञात होते हैं इसका 
कारण वे बडेही राजकारणी और धुरंधर दिखाए गये हैँ | लंका मे 
प्रविष्ट होतही उन्होंने वहां के घरद्वार, दाडेमहल, कोटकिले, रस्ते- 
गछियां, मैदानअखाडे इत्यादि की चप्पा चप्पा टहळ कर ली, 
और केवळ अपनी बुद्धिचतुरता से बिभीषण से मिलकर तथा 
उसे मीठी और मजेदार बातों से बहछा कर योंही फोड लिया । 
वहां से जो निकले तो बिमीपण से पाये हुए पते से चे सीधे 
अशोकवाटिक में वहीं पहुंचे जहां कि सीतादेवी स्थित थी । वहां 
उन्होंने रावणकी धृष्टता और दुष्टता का, और सीतादेवी की निष्ठा 
और सत्यता का दृश्य अपनी आंखों से देखकर सब प्रकार प्रमा- 
णित कर लिया । फिर रावण बहां से निकल पडा तो इन्होंने 
सोताद्वीसि परिचित होने का काम शुरू किया । यह काम उन्होंने | 


~ 


पात्र-परिचय । १९७ 
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बढ़ेद्दी ढंग से और मर्यादा से पूर्ण किया । वाद रामजी का संदेशा 
सीतादेवी को सुनाया । बह्‌ कार्य इन्होंने केवळ अपनी ही जिम्मे- 
दारीपर इस कमाळ खत्री के साथ किया कि जिसके कारण 
सीता देवी अत्यंत प्रसन्नता में अपने आपको भूळ गई और 
“अजर अमर शुणनिधि सुत होह । करहि सदा रघुनायक छोह ' 
यह अत्यंत दुप्माप्य वरदान उन के मुख से स्वाभाषेक ही निकल 
पड़ा | इस तरह चे प्रथम सीतादेयी के कुपापात्र । पुत्र ' बन 
गये, और पश्चात्‌ अपनी जासूसी के दुसरे कायैभाग की ओर 
झुके । 
प्षधाशांति का केवळ ही छदा दिखछाकर उन्होंने एक 
अजीव ही कुरापत उठाइ जिससे वे रावण के दरबार में सहज 
हीला से शी पहुच सके । वहां उन्हें रावण आर उसके दरवार का 
पौरुप, वुद्धि और मंत्र का पूरा ओर पक्का थाह लेना था । इस 
कारण उन्हेनि बैसीही चेष्टा का प्रारंभ किया । इस जासुसी के 
परिणाम मैं राचणी दरबार ने जो बहुमान उन्हें समपैण किया था 
उप्तका बदला उन्होंने ' शुभस्य शीघ ? ही दे दिया, और रावण 
की सारी लेक! भस्मसातू कर दी । सानां कि शंक्ररभक्त रावण 
क्री लंका की प्रजा को उनकी सारी आयुष्य में फिर कभी कमी 
४ न हो ऐसा मस्म का ढेर लगा दिया । इस चरित्र से रावण और 
उत्त फे मद्दा ब्याद वीरेपर भी हशुमानजीने अपनी बाही 
जवर जरव बिठला दी । हमें तो यही दिखता है कि इस छंत्रपुच्छ 
मद्दा,मा ने स्वयं की सामदामादि नातिनिपुणता और शरारवल 


१९८ मानसहस अथवा तुढसौरामायण-रह«य । 
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अजमाने के लिये लंका ही अपनी प्रयोगाला नियत कर रखी 
थी । इस प्रकार लंका में का समी आवश्यक कारोबार कर चुकने 
पर जासूस हनुमानजी सीतादेवी से मिले, और इन्हे रामजी से 
त्वरित ही मिला देने का आश्वासन देकर शीघ्र ही छंका से ङ्स” 
पार लोट पड़े | 


उस आनंद में समद्रोह्ंघन वातही क्या थी । बह उन्होंने 
योंही कर लिया । बाद घे अपनी टुक्डी से मिळे । पश्चात्‌ वे जब 
रामजी से मिले तब तो उन्होंने बड़ीही कमाल की । महाराज 
रामजी को महाराणी सीताजी का संदेशा उन्होंने ऐसा झमाजमू के 
कहा कि इतने वड़े धीर और गंभीर रामजी परंतु उनकी कुछ भौ 
न चढी, और वे एकदम से ही “काय वचन मन मम गति जाही। _ 
सपनेहु विपति कि चाहिय ताही ? इस प्रकार खडखडाते बोल 
उठे । अब इनुमानजीने भांप [थिया कि मालिक का कोप हद से 
बाहर जा रहा है | झट से ही फिर मालिक के सन्मुखः होकर 
बर्डीही ढंगीली बातों से उन्होंने रामजीको शांत कर दिया । इस के 
परिणाम में तुरंतही रामजी को ६नुमानजी के सामने अपनी आंख 
कृतज्ञता की आंच के कारण सदा के लिये दबा छेनी पड़ी । यही 
कारण है कि जब से अबतक हनुमानजी अपने मालिक के भौ" 
चाळक बन देठे हैं | 


गोसांईजीने हनुमानजी का घार्रांकत यही ध्यानसे क्या 
हुआ दिखाता हे कि उन्हे हर तरइसे ऐसी प्रतापशाळी और बुद्धिचाल 


पात्र-परिचय । | १९९ 


व्यक्ति सारी रामायण में अन्य कोई भी नहीं दिख पडी | 
यही कारण है कि अन्य किसी भी रामायण में के हनुमानजी 
स्वामीजीके हनुमानजीसे हस्तांदोलन करने को पहुंच नहीं सकते । 
रामहनुमानसंवाद पर स्वामीजीकी यह छाप है--- 


'यह संवाद जासु उर आवा! रघुपीत चरन भगति सोइ पावा ' 


इस प्रकारकी छाप रामायणके अन्य कैसी भी संवाद पर न होना 
यही हम इन हनुमानजाकी अधिक विशेषता समझते हैं । 


इस पात्रका पूण परिचय थोडेमेंही चाहा तो इस तरह. 
हो सकता है;--रामजीकी ओजस्विता ओर विवेक, मरतजीका बेरार 
और रामभाक्ते, ठक्ष्मणर्ज का शौय और रामसेवा, रावगका पौरुष 
और कारयैप्रनणता, कुंभकणेका घेर्य और घडक, और निजका बुद्धिचा- 
तुयै, अतुलबछ और सने।नव, इन गुणेंका समीकरण गोमांईजीके 


१) १०० 


हनुमानजी हैं । इसीलिये स्वामीजीने उन्डें इस विशिष्टता से मनाया 


हे-- 


खो० महावीर विनवडं हनुमाना | राम जासु जस आपु बखाना 
दो०-प्रनवडं पवन-कुमार खल-बन-पावक्र शानधन 
जासु हृदय आगार बसहिं रास सर-चाप-धर 


( अथे --जिसके यशके पारायण स्त्रयं रामजी कर रहे हैं 
उस महावीर हनुमान के सामने में विशेषता से नम्र होता हूँ । 
उस खलबनपावक ज्ञानघन पवनकुमार के सामने में जो इस विशे- 
पतासे नम्नीभृत रहता हूं. इसका कारण ऐसा कि उसके हत्पंजर में 


२०० मानसईस अथवा तुलुंसीराधायण-रहस्य । 


रासजीको - शस्रपाणि होकर भी सदाके लिये बेद होकर बैंठना 
पड़ा है । ) | 


अगद-गुह-सुग्रव-बिभीषण | 


१०, 


इन पात्रो को गासाईजीसे रामप्रेम की दीक्षा मिलने के कारण 
इनमें बड़ी ही सोज्चलता आ गई है । गुणसाम्य के कारण अंगद 
और गुह एक जोडी में बैठते हैं, ओर बिभीषण और सुमीव दूसरी 
में । पहिली जोडी की विशेषता निष्कपट स्वामीप्रेम है, और दूसरी 
की स्वार्थी प्रेम | इस विषय में काव्यससाठाचनामे हमारे जो , 
विचार आ चुके हैं उनसे अधिक यहां हमें कुछ भी कहना नहीं । 


कुंभकर्ण । 
RBS 
कुमकण की तुलना हमारे मतसे सुमित्रा देवी के चरित्र > 
से अच्छी तरह हो, सकती है अंतर केवळ इतना ही है. कि सुमित्रा 
देवी अपन एहितोपदेशसे पुत्रको स्वकतेन्य में उत्साहित करती है, 
और कुंभक अपने उपदेश से भाई के दुष्ट क्ला का निपेध- 
करके उसके कान खोळ देता है | परतु इन दोनों के जीवन की : 


पान्न-परिचय्‌ । २०१ 


~ 


सामन्य विरेपता ।निरऐश्ष, निःसीम और नितांत रामग्रेमही 
ह्‌ । 

तुलनात्मक दृष्टि से ६मारा यहद भी मत हे कि यह कुंभ- 
वर्ण भागवत के वृत्रापुर की ही दूसरी आवृति है | कुंभकणे 
शारीरक और मानसिक दोनों प्रकारसे बळसंपन्न था । अतएव 
रावण पर उसका वड़ा भारी दवाव पड़ता था। इस से हमारी 
ऐसी कराना होती है कि यदि वह सीता-हरण के समय ज गृत 
होता तो रामजी को रावण-त्रधायै ओर ही योजना करनी पड़ती,” 
और उससे रामायण के कुछ भिन्न ही स्वरुप प्राप्त होता । 


मंदोदरी । 
EE. 
मंदोदरी का चरित्र जितना मनोहर है उतना ही वह मच-* 
थय दै । मंदोदरी ने रावण को कुछ चार अवसर पर उपदेश किये 
हैं; और हरएक उपदेश के समय रावण की उसके सामने इछ 
भी न चळ सकी । उस पतिन्रता का तेज ही एसा कुछ प्रखर था 
कि, अपने मनके विरुद्ध जिस रावण ने सारी आयुष्य में किसी का 
एक अक्षर भी सहन न किया, वही रावण मंदोदरी के सामन आंख 
उठाकर देखने तक की भी हिम्मत न कर सका । रावणको अपनी 
निष्कलंक चरित्रसे दबासेबाळी सारी रामायणमें यही एक व्याक्ति है । 


२०२ सानसईस अथवा तुछसारामायण-रहस्य ! 
संदोदरी के उपदेश उत्तरोत्तर कैसे सत्यान्वित और प्रज्व- 
छित होते जाते हैं इस बातकी ओर ध्यान जाने से सचमुच ही 


प्रतीत होता है कि उसका शुद्ध हृदय, पति के कल्याण के कारण / 


उसके हृदय का उत्कट कलोळ, और रामजी के विषय में उसका 
पवित्र प्रेम, इन सब असाधारण सद्गुणं के कारण समी का उसके 
संवंघमें आश्चय और आदर बढ़ताही जाना चाहिये | 

ऐसी भी कल्पना होने का संभव है कि मंदोदरी ने अपने 
उपदेश द्वारा अपने अधि हार का अतिक्रम किया | परंतु पति-पत्नि- 
भाव केवळ सेव्य-सेवक-भाव का ही द्योतक नही; उसमें मित्र-भ,ब 
का बहुत कुछ अंतभाव होता है । इसलिये उसके उपदेशों से 
अधिकार का अतिक्रम होना संभव नहीं । केवळही अपने पति के 


इच्छित सिद्धि के लिये बंदरों द्वार केशपाश खींचवाकर घसीटी १ 


जाते तक होती हुईं विटंबना सहनेंसे जो जरा भी न हिच- 
किचाई, उससे पति का अतिक्रम क्या कभी सपने में भी हो 
सकता हे ? हमें तो ऐसाही जान पड़ता हे कि देवी मंशेदरी की 
परम पूज्यता पर एकान्त ध्यान होने के कारणद्दी स्वामीजीने अपेने 
रामजी से रावण की दुष्टता की कुछ भी आलोचना न कराके उसको 
सायुज्य दिळवाया | सतीयों के और संतों क छिये परमेश्वर के 
अत्रतक क्या न करना पडा, और आगे क्या न करना पड़ेगा !. 
अस्तु । आजन्मते परद्राहरत पापीघमय तव तनु इय । 
तुमहू दियो निजधाम राम नमामि ब्रम्ह निरामयं ॥ 


क्य 


यह अववरण मंदोदरी के पति-निधन-विठाप सें का है। 


8 


पात्र-परिचय | २०३ 
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इसके पुर्वोर्ध में रावणकी हद दर्जे की निंदा भरी हुई दै । झंकाकार 
कहते हैँ कि ऐसी निंदा प्रसकष मंदोदरी के द्वारा करवाने से स्वामीजी 
की लोकझिक्षा को बड़ी ही हानि पहुँचने का संभव है।इस 
शांकाका अब विचार करें । 


शंकाकार भी स्वीकृत करते हैं [क मंदोदरी बड़ी उच्च वोटि 
की चारिच्यवती और विवेकवती खरी थी। तो फिर अथीत्‌ ही 
उसका विळाप बिवेकसे खाली नहीं रह सकता | दुसरी निश्चित 
बात यह भी है कि जो विवेक कहलाता है उसमें तनक भी असद्वे- 
तु नहीं रह सकता । इतनी बातें आह्य होने पर मंदोदरी के उक्त 
विहापोट्गार पतिनिंदासे दूषित समझना ही सदोष होगा । क्यों कि 
असद्धतुके अतिरिक्त निंदा हो ही नहों सकती । ऐसा न हो तो 
' पुराण, झतहास आदि ग्रंथों को निंदात्मक ही ठहराता पड़ेगा । 


अब विधायक दिसे चढेगे । रावण की हुष्ठता का विचार 
करने पर काई मी कह सकेगा कि उसे रामजीने स्वस्वरूप में मिला 
छेना केबल उत्तर और दक्षिण धरुवो को एकजाय मिलाना ही है। 
तो फिर मंदोदरी सदृश विवेकशालिनी के सामने इस बिचार का 
प्रादुर्भाव होना कितना स्वाभाविक था ! इस स्वाभाविक विचार के 
“आंदोलन में पति के विषय में प्रेम, और रामजी के संबंधमें कृत- 
"जता उछलकर रामजी के उपकार मनाने के पवित्र उदेश से उन 
दोनों की ओर मंदोदरी की दृष्टि यदि तुलनात्मक हो गई तो वह 
दोष होगा वा गुण, निंदा वा स्तुति ! रामजीकी प्रसन्नता संपादन 
करने के हेतु वह निंदा थी यह बात जबतक मंदोदरी के संबंध में निर्दिष्ट " 


२०४ मानसहस अथवा तुलसीरापायणरहस्व, 


नहीं हो सकती तवतक हमारे समझ से ऐसी भ-छीळ कहपचा करने 
को जगइ हा नहीं । रावण पर रामजी के जो हद.से भी पार उपकार 
हुए उनके थ्यि अपनी हार्दिक कृतज्ञता प्रगट करना यही हमारे मतसे 
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मंदोद्रोके पति-निधन-विलापका तात्पये है, और इसी कारण 
स्वामीजी के लोक-शिक्षा को तनक भी छींटा नहीं ठग सकता | 
ऐसी उपपाति न देखकर जिन्हें अपना दुरामह ही देखना पसंद हो, 
उन्हें स्वासाजा को लाचार होकर कहना पडेगा कि आपने 
: बृद्धा नोपामेताः ” अतएव ¦ तत्रयूयमपणिडित!: | 


रावण । 
es 


रावण विरोधी भक्त था ऐसी कहावत हे। जो कुछ हो, परंतु 
हम निश्चयसे कह सकते हैं कि गोसांइँओ का रावण वेसा 
नथा। 


रामजीसे बदला ऊेनेके निश्चय से शूर्पणखा रावण तक 
पहुंची, और उसे सीताइरण के लिये तैयार कर सकी । यदि रावण 
विषय -ढोढुप न होता तो झू्पैणखा का यत्न अवश्यही विफछ होता | 
रावणकी दुभेर विषयळालसा का यही पहिला प्रमाण लिया जा 
सकता है । 


बाद, रावण विचार करने लगा कि यदि रामजी कोई 


पात्र-परिचव । २०५ 
मानव होंगे तो सीता स्वयंको पच सकेगी, परंतु जो वे ईश्वर हों 
ते सीताहरण से निस्संदेह उसके प्राणों पर बीतेगी। इस दूसरे 

^विचारसे उसे एक तीसरा ही विचार सुझा---प्राणहानि भी अच्छी 
ही वात होगी, क्योंकि तामसदेह से इंशमक्ति कुछ भी बन नहीं 
सकती, इस लिये संसार पार होने के लिये रामजी के ही हाथ से 
मरनेमें भा होगा! | अव देखिये कि इस विचार में भाक्तिका 
नामाविशान तक नहीं । केवल एक विषयवासना से प्रेग्ति हो कर 
रावण साधक बाधक दृष्टिसे परिणाम की ओर देखता जा रहा 
है । तामस देहसे ईश्वर--भजन न हो सका इस से साफ प्रतीत 
होता है कि उपे उसके अनंत धोर कों का स्मरण हुआ जिस से 
उसका हृदय दहृळ उठा | जिसे पश्चात्ताप कहते है सो यह नहीं । 
ये ईश्वरदत्त वृद्धि की इंक हैं जो कि उसे वारंवार चुभा करती थी । 
यदि यह यथाथ में पश्चात्ताप होता तो इंद्रियडौल्य की जड़ कायम 
रख कर रावण सीवाइरण के लिये मवृत्तती न हाता । इस विचार 
के लिये यह प्रमाण देखिये-- 
चौ०- झुर रंजन भंजन महि भारा । जौ भगवंत लौन्ड अवतारा 

तो में जाइ वैर इठि करऊं । ग्रसु सर प्राण तजे भव तरऊं 
हा होइहि भजन न तामस देहा । मन कम वचन मंत्र दृढ एदा 
जी नरल्प भूपसुत कोक । रि नारि जीति चर दोऊ 
अंतकी चौपाई में के विचार को रावण का अंतिम निश्चय 
समझना चाहिये । माक्ते का अथवा पश्चात्ताप का ऐसा अश्लील 
पर्ययक्षान होना कभी भी संमब नहीं । 


२०६ 


मानसहूस अथवा ७ळ्सीरामायण-रहत्य । र 


22222“. 


आगे रावण के सौताहरण का वणेन इस प्रकार है--: 


सौ०- सूचबीच दशकंधर देखा। आवा निकट जतीके भेखा " 
- नाना बिधि कहि कथा सुहाई । राजनीति भय प्रीति दिखाई ` 

कह साता सुचु जती गुसाई । बोलेहु बचन दुष्ट की नाई .. 

तब रावण निजरूप दिखावा | भई सभय जब नाम सुनावा . 

बह सीता थरि धीरज गाडा । आइ ग्यउ असु खल २हु ठाढा 

जिमि इरिवर्धुदि छुद्र सस चाहा । भयसि काल बस निसिचरनाहा 

सुरत वचन दससीस लजाना | सन महं चरन बंदि इख माना ... 
इस वर्णन से स्पष्ट दिखता है कि रावणकी उच्छृंखलता 
से जब सीतादेवी उसपर बिगड़ी उस समय उनके पातिश्रस के: 
तेज से चाहित होकर रावणने उनको मानसिक भ्रमण किया ।'यह 
: णाम मानसिक शुद्धिका नहीं कहलाया जाता । 'डाँटे ऐ नव नोच? 
इस !.कारका व्ह नम'कार था । यदि वह रुचे सत्वशुद्धि से होता, 
तो उसकी सत्वशुद्धि दूसरे ही क्षण में उसे छोड़ चढी न जाती'।, 
चह नमस्कार मानभंग की ढब्जासे किया हुआ था, न कि भक्ति 
अथवा पश्चात्ताप से | “ 


यदि वह प्रणाम सदे पश्चात्ताप के आंच का होता तो 
बाद में रावण भिन्न ही स्वरुप में दिखाई देता । मानभंग 
की ञ्जा के स्थान में अपने पूवे पापोंकी लज्जा यदि उसे- 
माछुम हुई होती तो भगवती सीता माता के शरण में जाकर उसने 
उन से क्षमाही मांगी होती । परंतु गोसांईजी कहते हैं:-- 
दो०- क्रोधवंत तव रावन लोन्द्रैसि रथ चेठाइ । 
चला गगनपथ आतुर सय रथ द्वांकि न जइ॥. भ 


पात्र-परिचय। २०% 
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इस दोहे से रावन के सन की स्थिति इतनी स्पष्ट हो रही 
है कि शका को जगह ही नहीं रह सकती | दोहे में के ' क्रोध! 
ओर “भय! शब्द वडेही महत्वपण हैं। मन के सकाम रहे बिना ये 
विकार कभी भी उत्पन्न नहीं होते ऐसा सिद्धान्त है | अर्थात्‌ यह 
निर्विवाद सिद्ध है कि रावण के मन में पश्चात्ताप ओर भक्ति का 
लेशमात्र भी न था। 


दूसरे प्रकार से देखने पर भी रावणका पक्ष हीनही दिखाता 
हे । यदि मान लिया जाय कि उसने सीताहरण भाक्तिप्रःसर किया, 
तो क्रोध और भय की उपपत्ति केसी जम सकती ? भक्ति की 
भावना से उसने सीताहरण किया होता तो उसका मन बड़ा ही 
६: यांत रहता, क्योंकि भक्ते भें उद्देग पेदा हो ही नहीं सकता । 


पश्चात्‌ लंकामें भी उसने सीतादेवी को फुसळानेका नि;सीम 
प्रयत्न किया । उस प्रयत्नकी मंजिल अखोर यहांतक पहुंची कि-- 


चे[० साता त मम कृत अपमाना | कटिहहु तव सिर कठिन कुगाना 
नाहित सपदि मान सम वानी । सुनुखि होत नतु जीवन हानी 


पश्चात्ताप और भाक की अल्पसा रेपा भी यदि रावण के मनको 
- “'स्परी कर निकली रहती तो ऐसी गलकटियोंकी वृत्ति उसके मन 
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ब्द 


को क्या छूमी सकती शि | अन्ततक भी ऐसी लहरने उसके मन- 
को स्प नहीं किया । उसका मृत्यु केवळ बदला ठेनेकी भावना में 
हो हुआ । क्या कहां राम रन इतउं प्रचारी' इस उत्तिसे ,और 
सी कोई बात स्थापित हो सकती दे! 


२०८ मानसइस अथवा तुलसीरामायण-रहस्य । 
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स्वाभिजीका रावण इस प्रकार का हुआ है । रज और तम 
का तो वह केवळ पतला है | सत्व गण क्या चीज है वह जानताही 
नही | हमारे मतसे वह हदसे बाहर बिपयी, मानी, खनी ओर” 
निज दिखाता है | ( मदोद्रीका शोक-राश प्र० ६६९ देखिये ) 


पूर्वोक्त विचारोसे स्वामीजीने अपना रावण कहींसे भी छिया 
हुआ नहीं है । उनका रावण कभी कसी) कभी कोधी, कभी बक 
घ्यानी, कभी (ञचियोंको डरानेवाळा, कमी उतसेभी डरनेवाळा, इस 
प्रकारका हुआ है । इसी शिये स्वयं गोसांईजी कहते हैं कि अध्या? 
त्म और वाल्मीकि के रावण की अपेक्षा उनके रावण से विशेष 
ड्रकरही रहना भला | क्योंकि 


चो।०-चवनि नीचकै अति दुखाई । जिमि अकुस धनु उरग विल. 
भयदायक खळ की प्रियवानी । जिमि अकाल के कुसुम भवानी 
यानी ' अव्यचास्थितचित्तस्य प्रसादोऽपि भयकरः ' 


इन सब कारणोंसे, और कविपरिचय के प्रथम दो छे'ॉसे, 
ज्ञात होता है कि ग्रोसांईजीने अपने रावणका वर्णन अकवरक। 
लक्ष्य कर के बनाया है । 


यहां प्रश्न होगा [कि यदि हमारा मत आह्य किया जाय तो अपने 
रावणको वे सायुज्य कैसे दिलवा सके! परत उसका सहल और सरळ> 
उत्तर यही है कि अपने रावणको जो उन्होने सायज्य दिलिवाया वह 
उसके हक या अधिकार के परिणाममें नहीँ, किंत अपने छोक- 
शिक्षक आर लोकनायक रामजी के परम उदारता के कारण | क्योंकि 
अपने रामजीको उन्होंने प्रारंमसे ही इस प्रकार दर्शाया है | -- 


उपसहार। ` २०५ 
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त क नम ननननननन-- 


दा०-प्रभु तरु तर कपि डार पर ते किय आपु समान । 
चुली कहु न रामसे साहिब शीलनिधान ॥ 
हमारा मत यदि आह्य भ हो तोभी इतना हम निश्चयसे कह 

सकते हैँ कि स्वामीजी अपने रावणको विराधीभक्त न दिखा कर 
उपे उन्होंने ऐसा ही दिखाया हे जिसका विकट दृश्य उन्हीके निम्न 
काबित्त में दित है--- 

बुद्धि बडी चतराइ बड़ी मानो अंगमें ललता लिपटी हे । 

नाम बड़ो धन घाम वड़ो जग मांह बड़ी कोरत प्रगरी है ॥ 


अवलोक दुआर कै मनुप हजार इंदर कुवेर से घड्डो न घटी है । 
इक रामके भगति विन! तुलसी जैसे सुंदर नारके नाक करी है॥ 


Smee hemes 


उपसंहार । 
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१ इश्वरी माया अघाटेतघटनापटोयसी हे, वह उसकी 

सामान्य वही जाने! सोल्हवी सदी, और उसके वादकी सत्र- 
निरीक्षण । हवा सदी भी कुछ अंशोंतक साहिलकी दृष्टिसे “न 
२२“मंतो न भविष्यति? ही हुदै है । इन सदियों में वाग्देवताका अभत- 
पूर्व ताण्डव बहुधा सारे संसार में ही दिख पड़ता था | उसका यह 
विलास, स्वतंत्र देशों में होना विशेष आश्वये-ननक नहीं। परंतु सुग- 

छ बादशाहोंके भ्रविक्षप पर एकसहा एकाग्रतासे नजर रखने में ही. 
तत्पर रहनेवाळे हिंदुस्थान देश म भा उसका आगमन देखकर 
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विशेष आश्चर्य साळूम होता दै । हिंदुस्थान योंही उप्ण कटिबंध में का 
एक देश । तिसपर मुगलों के प्रसर मध्यान्ह सये की उप्णताकी 
विशिष्टता । फिर क्या पंळना हे! ऐसी अवस्था में वागीश्‍वरी का/* 
कंठ बिल्कुळ ही शप्क होजाना चाहिये था । परंत इधर दोसिये तो 
उसके कंठ में से वागूरस का अव्याहत प्रवाह हुआ है, ओर वह्‌ 
भी इतना अरूसान्य मधुर और अप्रातम शालीन कि उस ससय 
हिंदुस्थान में उसका जो रसप्रवाह प्रगट हुआ उसकी दूसरी आवृ" 
त्ति अतिक न दिख सकी | 


२ हिंदुस्थान में सोल्हबी सदी का कवि-मंडल बड़ाही | 
वैश्तृत हुआ है । उप्र में प्रमुख, उत्तर में गो स्वामी तुलसीदासः 
जी और सुरदाक्षजी, दक्षिण में एकनाथ महाराज, और पाश्चिम सें_} 
नाभाजी महाराज थे । इन कवियों की गणना उच्च कोटि के उन” 
कवियों में की जाती हे जिनके ना" इस भतलपर आचंद्राक रहेंगे। 
परंतु अत्यंत खेदकी बात दै कि यथपि परमेश्वर ने इन सब 
कवियों के कोच्योत्कष का श्रेय प्राप्त कर लेने की दिव्य संधि सम्राट 
अकबर को अनायास दी थी ते. भी उन में से एक भी कबि 
का गौरव करने का भाग्य अकबरेस न सध सका। जहाँ जेतृत्व, पर 
कोयत्व और ऐख्वये के अभिसान का विशेष प्राबल्य बहा गसांईजी के कथम, 
नानुसार ' श्रीमद्‌ वक्त न कीन्ह केहि अभुता बधिर च काह * 
परिणाम होने का क्या आश्रय ! अस्तु, 'जो जस करइ सो तस फल 
चाखा? परतु अपने परंपरागत शीलको देखकर आज भारतवर्षने सुगलों 
के उपकार ही मायने चाहिये, और वह केवळ इतनेही वारते फि 


vers 
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उन्होंने नेसे हमारे देव-देवालयों पर 'वढाइयां, देव-आह्मणों पर जुळुम 
और साधु--संतॉपर अतिक्रम किये, वैसे हमारे मंथापर अपस्मार और 
=. उपब्याप करने का मोह उन्हें न हुआ | 


३ अस्तु ऊपर के कःविमंडल में से सांप्रत हमें गोसांई 

तुल्सीदासज्ञी के विषय में बिचार 

करि के जीवनी करना है । संमत्‌ १९६९ ( ह १९१३ 

20७25 है.) में रामचरितमानस का हमारा मराठी 

भापांतर प्रकाशित हुआ । उस में स्वामीजी की जीवनी अधिक 

विस्तृत नहीं तो बिलकुछ संकुचित भी नहीं ऐसे प्रमाण से दी 

गई दै । उसीकी द्विरावृति करके यह भाग निरथेक ही स्थूळ करने 

4 की हमारी मनीषा नहीं । इस कारण यहांपर जीवनी के अभाव 
"का आश्चये पाठक न मानेंगे । 


४ उस जीवनी में दी हुई स्वामीजी के ग्रंथों की सची 

गोसांईनी का प्रमुख देखने से उन के मुख्य, समग्र ओर प्रच- 

काव्य । छित ग्रंथ दो ही दिखते हैं जो ( १ ) राम- 

चरितमानख ( The heart of the History of Rama) और 

( २ ) बिनय-पात्रिका-( 8110१1 {० 71९1९५ ) हैं | इन दोनों 

_ „मे से रामचरित-मानस का ही प्रचार विशेष दै । गाताजी के बाद 

ऐस! लोकप्रिय ग्रंथ सारे संखार में आज और दूसरा कोरँभी नहीं 

हे । जिसे यह कथन अतिशयोक्ति जान पड़ता हो, वह नीचे 
दिया हुआ पाश्चात्य चश्मा लगाकर देखने का प्रयत्न करे-- 

‘ The Ramayan of Tulasidas is more 


ene) र मने. वळन fe अं: एफ 
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popular and more honoured by the people ' the. 
North-Western provinces than Bible is by the corres" 
ponding classes in England.’ 


‘ India bere reveals all the opulence and“ 
even the terrific excess of her imagination. ' 
GRIFFITHS, 


2 


सार!श---इंग्ळंड में बायाबेळ को जो लोकमान्यता और 
छोकाप्रियता प्राप्त है, उस से भी बढ़कर वायब्य प्रातो में तुढसी- 
दासजी की रामायण को प्राप्त हे । अपनी कल्पकता के वैभव का, 
आर उस के भीषण उत्कषे का प्रदशन भारतवर्ष इस रामायण के. 
द्वारा करता है |-- पं० प्राझिथ्स 


` इतना होने पर भी यदि हमारा कथन अतिशयोक्तिही माना जाय, 


t 


+ 
३ 


तो भा ऊपर दी हुई पं, मिफिथ्स की सम्मति अगण्य नहीं हो 
सकती । 


५ अब सहजही यह प्रश्‍न उपस्थित होता है कि इतना 
हिंदी साहिय में छोकाद्र इस एक ही मथ को क्यों प्राप्त 
तुऊसीरामायण हुआ। यह प्रश्‍न जिठना स्वाभाविक है 

को दी अग्रमान क्यों: उत्तनाही वह महत्वपर्ण है । चस्तस्थिति -. 
के देखने पर ते। यही ज्ञात होता है कि उस के प्रचार में अनेक 
मयकर कठिनाइया थी | रामचरित-मानस स, १६६१ (स.१५७५ इ.) 
सें प्रकाशित हुआ । उसी समय प्रचंड तथा दोपतिमान . 
कविय सूरदासजी और नाभाजी महाराजमी जीवित थे। अथी 
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रामचरित-मानस के दो समकक्ष पतिस्पर्धी विद्यमान्‌ थे । इनके अ- 
तिरिक्त थीएकन'थ माहराज (पैठगत्राले) का भागवत (स्कं, ११ 

“ की मराठी टीका) सं. १६३० (स. १५७४ ६० ) में उसी प्र- 
देश (श्री क्षेत्र काशी) में प्रकाशित हुआ | फिर भी, राज्यकतीओंकी 
परकीय सापाओंके भिन्न प्रवाह जोरोंसि उत्तरपर आक्रमण करही रहे 
थे । गरजु यह कि एक ही समय और एक ही वातावरण में इन 
सभी प्रतिस्पर्षियोकी गचपच वझ दी प्रबलतासे मच रहौ थी | 
ऐसी विकट परिस्थिति में भी अकेले रामचरितमानसने ही अपना 
अड्डा जमाकर वही एकदम सरीटेसे लोकप्रचार में अगुआ हो विक्र 
ला । इसके कारण हमारे मतसे ये हैं: -- 


(१) मूळ रामचरितमानस ही बड़ा मीठा और आवाछवृद्धोके 
पारिचियका, फिर उस में खीशुद्रांदिओंकी प्राचारिक देशमापा बड़ी 
छजौभीसे वरती हुई, फिर और भी उस में विशेषता यह के व्याक- 
रण की झंझटसे बची हुई । इन सभी कारणें प्रथका प्रवेश विछ- 
कुछ नीचे दर्ज के समाज तक पहुँचने में जरा भी दिक्कत 
न पड़ी । 


2 (२) मनुष्य-स्वमाव का निरीक्षण आलोचना की दृष्टि सते 
हो तो बह्‌ कटु होता दै । परंतु यदि प्रेमकी दृष्टिसे हो तो बही उल- 
टे मीठा होता है। स्वार्माजीकी यह दृष्टि अन्त तक कायम रही । अत- 
एव ग्रथ में कहीं भी रूखापन न आकर उस में के सभी उपदेश 
बडे ही पारणामकारक हुए हैं | 


Fe का 
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( ३ ) आध्यात्मिक विचार अनधिकारियों को त्रासदायक 
जान पड़ते हैं | इस लिये उनकी जगह भक्तिमावनाओंकी योजना- 
की जानेसे मंथ सक्ष और कठिन न होकर बड़ा ही सदु और सनो- / 
हर हुआ है । ह 

( ४ ) गोसांइजी सब सांप्रदायिक झगड़ेसि बिलकुल अलि 
रहे । फत! इनके विचारों में निष्पक्षभाव बहुत बढ़ गया । परतु 
प्रेमयुक्त भाषण उनका नैसर्गिक गुण था । इस कारण बहुधा आप्रि- 

य माठूम होनेबाला कठोर सत्यमी उनके जिव्हा-गुण से प्रिय और 
आदरणीय ही हुआ है । 


( ५ ) गोसांइजी में कािकला और शिक्षणकला दोनों इश्व- 
' रदत्त गुणोंका सहयोग होनेके कारण उनके आंदोछनसे कठिन विष-- | 
य भी बिछकुळ सइछ, सरल और मनोरंजक हो गये हैं । 


( ६) एक काव्य कला की दृष्टि छोड़कर अमानुष और 
देवी चमत्कारोंका मिश्रण करनेकी प्रवृत्ति गोसांईजी में बहुत ही कम 
थी । अतएव उनके कथानकों के सत्र कहीं भी बिस्ललित नहीँ दि- 
खाई देते । यही कारण है जिस से उनके विचार समझते के 
लिये बुद्धिपर विशेष जोर नहीं पड़ता । र 


LN > "के 
(७) बामत्सता ओर अन्छीलता उनकी कविता को छू तक 
न सकी । 


( ८ ) हिंदी साहित्य में भाषाका! समग्र-चरित्र-मंथ यह पह 
ढा ही है ( और देववशतः अर्भातक वह पहिला ही रा )। 
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( ९ ) यावनी राज्य, भाषा और रीतिरिवाजो के निकट 
संसगैसे सनातन वौदिक धमेका पूर्णे लोप हो चका था ।उस धर्म के 
पुनर्घटना के लिये देशस्थिति विलकुछ ही प्रतिकूछ थी । ऐसी बि- 
कट परिस्थिति में स्वघमेजागृति नहीं तो कमसे कम स्वधर्मे, स्वज!- 
ति और स्वदेश का अभिमान तो भी अवशेप रहे इस उद्देशसे सर्व- 
साधारण सुगम और सुकर भक्तिमागे की योजना गुसांईजीने निश्चित 
की) और उस मागे की शिक्षाके लिये इस काव्य की रचना की | 
मागे ओर शिक्षा दोनों भी सादे और सरळ होने के क'रण जनता 
का समाधान होने में ओर उनकी भावना उल्लसित रहने में कुछ भी 
व्ययय न आ सका । 


(१० ) व्यवद्दारपटुता, नीतिशिक्षण, विचार गांभीय-विद्याभि- 
रुचि और शाख्रट्टष्रि इन सबका यथोचित परामपे होनेके कारण 
ग्रंथ केवल लोकमान्य ही नहीं किन्तु बिद्वन्मान्य भी हो सका। 


६ अव देखेंगे कि गोसाईजी किस कोटिके कबि थे | 
१7 हमारे मत से चे पंडित-सत-कवि थे, जैसे 
गोसाँइजीको के श्री एकनाथ महाराज । अब इसी 
कवि-कोटि । बात का विचार दोगा । 
७ रामचरितमानस की पूर्वोक्त समालोचना से 1बििकुछ 
- ही स्पष्ट है कि गोसांईजी का साहिल- 
गोसाइँजी की व्यासंग वडाही चढावढा था । हमारे पात्र- 
पंडिताई | परिचय से निर्विवाद सिद्ध होता है कि 
उनका अध्यात्म और वाल्मीकि रासायणों 
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का परिशीलन बड़ाही व्यापक और मार्मिक था । श्रीमदूभोगवत तो 
उन्का केवळ आत्मा ही था! यह एक ही बात उनकी विहत्ता 
सिद्ध करने के लिये अलम्‌ है, क्यो कि | विद्यावता भागवते / 
परीक्षा ? यह निरपवाद निश्चित हो चुका है । इन सब प्रमाणा 
का एकत्रित विचार करने पर गोसांईजी की पांडिताई और चतुर. 
सता के संबंध में अधिक कथन निरर्थक है । सारांश, स्वयं के 
संबंध में ' नावा पुराण निगसागम ' ३० कहते का अधिकार उन 
में निश्चय से वास करता था ।# 


८ गोसांईजी के अथवा अन्य किसी के भी साधुत्व का नि. 


* वहुधा कहा जाता है कि कौनसी भी उक्तिक्री साधारता दशीने के लिये 
बेदशाज्ञादिओ का नामावैदेश करना गोसांईजी की एक आदतसी है | मान लिया 
जाय कि यह कहना सच हे | तो अव ऐसा प्रश्न उपास्थित होता है कि गोसांइँनी 
जान्चूझ्कर ऐसा क्‍यों करते थे! इस प्रश्नको सुलझान। किसीको भी सहल 
नई। दै! 

प्रश्षक्ते बारे में आज हम इतनाही कह सको हैं कि स्वामीजी वेदशाज्ादि 
विद्या और स्तधर्म'चार के कट्टर अभिमानी थे । परंतु समय बड़ाही बांका 
होने के कारण उस विद्या और आचार का चाही अनादर और तुच्छता हाती 
थी । एसी परिस्थिति में हरएक देशाभिम!नी पुरुष यही बिचार करेगा कि 
उस विद्या ओर आचार का प्रचार करना न बन सके ते कम से कम उन के.» 
विषय में योग्य आद्र भी यदि कायम रह जाय तो सी एक बडाही कार्यभाग 
हा चुका समझना चाहिये | इस हेतुस वेदशास्रादिओं का नार्मानदेश खामीजीकी 
लेखनी द्वारा वारंवार होना बिलकुलही संभवर्नाय है। इस में तो संदेह ही नहों कि 
वेदशाल्ादि विद्या और स्वघमाचार के विषय में आदर ओर प्रेम उत्पन्न 
करना उस समय ससाजशिक्षा का एक महत्वपूर्ण भाग था | 


उपसहार । २१७ 

श्रय दूसरों के लिये करना अझंत काढैन है। 

स्वामीजी वी युद्द निश्चय प्रत्येक च्याक्ते की भावना और 

सन्त--कोटि। मनोमय साक्ष का कार्य है। इसडिये इस 

संत्रंध में हम अपना मत, अपने लिये है 

समझकर देंगे। गोंसांईजी फो संत कहने के हमोर मुख्य कारण 
ये हास 

१ कृबिपरिवय में सिद्ध किये अनुसार उन्हें हम वाइमी- 

किजी का अवतार समझते हैं । 


ऱ्या 


उनके ग्रंथ उनके भगवतू-प्रेमकी प्रीपूरी गवाही दे 
रहे हैं । 
३ दूसरे कवि और संत भी उन्हे निःसीम भगवद्भक्त 


x 


और चारिज्यवानू ही यतते हैं । 


० >. > ‘tA 
४ कविपरिचिय में सिद्ध हो चुका है कि गोसांईजीने 
६ पर उपकार वचन मन काया ! रुत सहज सु- 
भाच खगराया' इसी वाक्यानुसार रामचरितमानस 


की रचना की हे । 


ए उक्त कारणा से भी स्वसंस्कारानुसार जिनका विश्वास 
स्वामीजी के साधुकोटिके संबंधमें न होता 

लाभीजी की दो) उनको इम कमसे कम इतना तो अवश्य 
महनीयता। हदी बतला सकेंगे कि गोसांईँजी एक अत्यत 
महनीय विभूति थे । प्रमाण में हम यहाँ 

एक सळक्षण और निष्पक्षपाती इतिहासकारका मत उध्दत करते हैं- 


२१८ पानपहंस अथवा तुलसौरामायण-रंहृश्य 


ह 


‘ Itisa telief to turn from the triviality & 
impurity of most of the versifiers in Persian to the 
virile, pure work of a great Hindu, the tallest tree « 
in the ‘ Magic-Garden ' of mediaeval Hindu poetry,” 

प ( yet ) that 
Hindu wes the greatest man of his age in India, 
greater even than Akber himself, in as much as the 


conquest of the hearts & minds of millions of men 
and women effected by the 9280 was an achievement 
infinitely more lasting and important than any ण 
all the victories gained by the monarch 

tulasidas was the name of the Hindu fur 


whom such pre-eminence is claimed.’ 
( Smith's Akber, 2nd Edition 0, ए, 417 & 418) 


( इसका सारांश यह है कि प्राय! सभी फारसी शाहिरों 77 
की क्षुद्रता ओर अपवित्रता से बाहर निकछने पर जब हम मः्य- 
, कोछान ।हदा काव्यरूप ' नंदनवन ? के कहपवृक्ष सदृश एक भ्रष्ठ 
हिंदू की चाख्यिपूर्ण और पवित्र काव्यरचना की ओर जाते हैं 
तब मन को स्वस्थता माठ्म होती है । क हा 

यह हिंदू, अपने समय में, सारे हिंदुस्थान में अ- 
द्वितीय और स्वयं ( दिल्लीपति ) अरुबर से भी श्रेष्ठतर हआ है; 
क्या कि अकबर के सारे युद्धविजयों की अपेक्षा छा्खों। ख्लीपरुषों 
के मन आर हृदय पर इस कयिने प्राप्त की हुई विजयश्री अगाध 
महत्व ओर चिरतनता की हुई है | 

.., जिल श्रेष्ठ हिंद व्याक के लिये ऊपर दी हुई विशेषत'ओं 
का दावा क्रिया जाता है उप्तका नाम तुलप्तीदास था । ) 


र 
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धट 


१० यहांतक कहा जा चुका कि तुलसीदासजी संतकोरिमें 
गण्य हैँ; परंतु इतने कथन से ही निर्वाह न होगा । क्यों कि संतों 
का भी वर्गीकरण किया गया है, जैसा कि-( भाग, ४-१४-४२९ ) 

बराह्मणः समहक्‌ शांतो दीनानां समुपेक्षकः । 

खवते ब्रह्म तस्यापि भिन्नभाण्डात्‌ पयो यथा ॥ 
इस «छोक से संतोंकी दो को'टियाँ सिद्ध होती हैं | नह्लोकका अर्थ 
यह है---त्रम्दज्ञानी समदी और शांत होकर भी यदि दीनों की 
उपेक्षा करनेवाला रह जाय तो जैसे पूरे बर्तन का पानी बहकर व्यर्थ 
जाता है वैसे ही उसका ब्रम्हज्ञान व्यथै होता हे । यही अभिगाय 
श्री तुकारामजी ने ' आपण जेवी जेवबी लोकां ! संतपण करी तु- 
' का ( अथे स्वयं खावे और सबको खिलावे ऐसा संतर्पण तुका कर 
हट रहा है | )इस उक्ति में दर्शाया है | इस से दो प्रकारके संतोका 
होना पाया गया ( १ ) केवल ब्रह्मशानी, और ( २) परोप. 
कारी म्रह्मज्ञानी | फविपरिचय में निश्चित हो चुका है कि तुलसी- 
दासजी अपने संतपना का संतर्पण करनेवाले थे । अतएव बे श्रीरा- 
मदास प्रश्नति सोके कोटि में गिने जाते दै । 

११ कविकी कोटिका विचार करना हो तो उसका कवि-गुण 

, ( Poetie gifts & their cultivation 
गोसाईजी की और उसकी कविता ( 10०79) इन दोनोका 
कवि कोटि! बिचार करना प्राप्त होता है । वास्तविकतः 

काव्यसमालोचन इत्यादि द्वारा गोर्साईजी के 
कविगुण और काव्य का निरीक्षण इतना तो चुका दै कि उसके 


२२० मानसहंस अयब। तुळसीरामायण-रहशय । 


। ७ 


शतांदाते सी बह यहां होना असमव है । अतएव उनके काविकोटि 
के संबंध में हमारा सविस्तर विचार देखना हो उन्हें इस अंथके 
भ.ग में विचरण किये विना साग ही नहीं । यहां हम कविक्ोटि 
विचार उस भागके निप्कर्पैरुप से ही करेंगे । 


np 


नोरव माजी की १९ काव्यप्रकाश कविगुण का निदर्शन इस 
कविगुणरुपन्नता । प्रका; करता है--- 
शक्तिनिपुणता ले कशालकाव्यायवेक्षणात्‌ | 
काव्यज्ञ-रिक्षयाभ्यास इति हेतुस्तदुद्भवे ॥ 
इसका अर्थ काव्यशक्ति ( “कविस््तवीजसुषः संस्कारविशेषः  ) 
कवित्वप्रयाजक पूर्वेजन्मसेस्कार, छोकनिरक्षिण) शाक्ष और काव्या- 
दिकों के परिचय से आनेवाला नैपुण्य, और काव्यज्ञ गुरु के 
शिक्षानुसार कान्य-प्रवृत्ति कवित्व के कारण-शुण हैं । 


१३ कविपरिचिय में के पहिठे ही लेख में सिद्ध किया गया 
है कि गोसांईमी पवे जन्म में वाल्मीकेजी ही थे। अतएव 
निश्चित हुआ कि ' शक्तिगण ? उन में था ही । कविस्विय के 
दसर आर तीसर लेख में उनके छाकनिरीक्षण का परा प्रमाण 
मिलता है । उनके शास्त्रकाव्यादिकका अवेश्ण हमारे काव्यपरिचय 
से निर्विवाद सिद्ध होता हे | अव रहा तीसरा गण ' काव्यज्ञ-शिक्ष- 


याभ्यास ?। इसका भरपूर प्रमाण गोसांइजीके हो नीचे दिये हुए 


वाक्यां में हेः-- 


दो०-में पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सो सूकर खेत ! 
समुझी नहिं तसि वालपन तव अति रहेडे अचेत ॥ 


हि] रन 


५ न" 


ल्या FER RS 
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CANAAN A sme मनन, 


चै[० तदपि कही गुरु बारहि वारा । समुझि परी कळु मतिअनुसारा 
( रा० ए० २८) हि 
', इस से काव्यप्रकाशकार के मतानुसार निश्चित हुआ कि गोसांईजी 
'कविगुणगण मंडित थे । 


क्क 


१४' काव्यगुणके संबंध में काव्यप्रकाश की कारिका 
ऐसी है १--> 
<माधुगीज'प्रसादाख्यास्त्रयस्ते न पुनद ' 
तुलसीरामायणकी ड दारूयासत्रयस्ते न पुनद 


काग्यकोटि। इस के अनुसार काव्यके तीन गुग हैं।-- 

१ माधुर्य, २ ओज, और ३ प्रसाद | इन तीन गुणों के तीन 
काये हैँ । माधुर्यं से आल्हाद होता हैं, ओज से चित्तका 
-~ उद्दीपन होता है, और प्रसाद से चित्त रसप्रवाह से एकदम 
प्रफुल्लित हो जाता है | गोसांईँजी के काव्य में इस गुणसमुच्यय का 
अथ से इति तक अस्खलित प्रवाह है | जिसे यहद प्रबाह बडे ही 
उंत्कषेपवैक बहुता हुआ देखने की इच्छा हो, उसने स्वस्थ चित्त से 
अयोध्याकांड देखना चाहिये । उसमें कोशल्या-शेक, राम-सीता- 
सवाद, सुमित्रा का उपदेश, राम-गुद संवाद) भर हाजाश्रम छोडते 
के वादका राम-बन-प्रवास, भरतचरित्रका चित्रकूट का भाग आदि 
प्रसंग तो इस गण-प्रवाह के कारण पाठओों को मंत्रमुग्ध कर छोड़ते हैं 
उपरिनिर्दिष्ट गणोका अवछेोकन करने में हमारे काव्यपरिचय का 
भाग पाठकों को वड़ा ह उपयोगी होगा। सारांश यह हे कि काछि 
दास की उपमा, भारवी का अर्थैगौरव, और कुछ अंशोखि दंडी का 
पद्लालित्य का परिपोप रामचारतिमानस में उत्कृष्टता से हुआ है | 


२२९ भानसहस अथवा, तुळसारामायण-हस्य । 
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१५ अब रामचरित-मानस के दोपोंका बिचार करना 
भी आवश्यक है | काव्यप्रकाश की कारिका के अनुस,र केवल 
एक ही बडा भारी दोष इस काव्य में जो सभी को दिखाता है, 
वह ' च्युत-संस्छृति ' ( व्याकरण-छक्षण-हीनत्व ) काहै। इस 
दोप के संबंध में हमने काविपारिचय के चौथे ढेख में (५. १९ पर, 
उल्लेख किया ही है । उसी की पुनराफि करने की अब आवश्यकता 
नहीं । जानबूझ के गोसांइजीने यह दोष क्यों रहने दिया होगा, 
इसका ठीक ठीक कारण बतलाना कठिन है । हमारा अनुमान है 
कि बिलकुल नीचे के दर्जे के समाज में भी लोकारीक्षा रवी त 
और सुगम हाने के उद्देश से प्रेरित होकर गोसांईजीने जानबूझकर 
इस दोष की ओर बिछछुळ ही आंख मीच ली । 


१६ रात्र्या हमारा काव्यनिरीक्षण यहीं समाप्त 
हुआ | सामान्य दाट्ट्सि इस काव्य के बिशेष गुण * पहले ही 
( प्या, ५ में ) दिये गये हैं | उन्हं में नीचे के गुण मिला कर 
हम यह सामान्य दृष्टि का काव्यनिर्रक्षण समाप्त करते हैं--- 


(१) अध्यात्म और वारमीकिके पात्र और प्रसंग इनके वणैनोंमें 
जो पूर्वीपर विरोधी धमे थे उन सबका गोसांईजीने सुधार 
कर डाला । इस कारण उनका काव्य यहां से वहां तक 
केवल आद्शैशूत और स्पृ्दणीय हुआ है | ( विशेषतः 
भूमिका-परिचय देखिये । ) | 

(२) ' करत चारित नर अनुद्दरत ' यानी वणन मानवी 

,. , स्वभाव के अनुसार हो. ऐसा स्वामीजी का उद्दिष्ट 


` उपसंहार । २९३ 
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दिखाता है। इसी कारण उन के आध्यात्मिक 
पात्र अधत्रा प्रसंग निसर्ग को छोड़क नहीं रहते | 
लोकाश्चिक्षा आकर्षक और परिणामकारक होने के लिये 
उनकी यही शैली विशेष कारणीभूत हुई है। 

(३) स्वामीजी के वर्णन बहुधा ' आकारेतिङिगतैरीत्या 
चेष्या भापणिन च । नेत्रवकत्रविकारेण छक्यतेऽन्त 
गैते मनः।' इस कारिका के अनुसार हुए हैं । तिस 
पर भी बे बड़े संक्षिप्त और ध्वनियुक्त होकर हृदयस्पर्शी 
होने के कारण पाठकों की भावनिरीक्षणशक्ति की 
परीक्षा ही छेते हैँ । (विशेपतः अयोध्याकांड देखिये |) 


(४) काव्यरचना के ढिये गोसांईजीने किसी विशिष्ट ग्रंथ 
या मत का वुद्धिपुर/सर अभिनिवेश नहीं रखा । 
उन्होंने अपने विचारों के लिये सयुक्तिक अंश अनेक 
ग्रंथा से आधार रुपमें ळे लिया । इससे उनका मत- 
स्वातंत्र्य प्रश्न सिद्ध होता है। ( पात्र-पारिचय 
देखिये । ) 

१७ यहांतक पाठकों का , उत्साह वधेमान्‌ रहा होगा, 

तुलसीरामायण का परंतु अब उस के भंग का समय आया है। 
विह्पीकरण। तौ भी आगामी उत्साह की आशा से यह 
बीचला समय वे सम्हाळ लेवेंगे । 

१८ कितने खेद की बात है कि रामचरितमानस जेप्त 

धुरीण काव्य की एक भी असल प्रति आज हिंदुत्यान नहीं दिखा 


२१४ मानसहँस अथवा तुलसीरामायणरहस्यै. 


सकता ! सुनते हैं 1फ हाल में गोसांईजी की हस्ताछेखित प्रति का 
केवल अयोध्याकांड ही बचा हे । बाकी के संबेध में निश्चित रूप 
से कुछ भी मालूम नहीँ होता । अंदाजन पचीस साल के पहिले 
अळाहावाद की इंडियन प्रेसने, और अभी अभी अदाजन दो 
साल के, पीछे कडकत्तावाळी हिंदी पुस्तक एजेन्सी द्वारा श्रीयुत 
रामदासजी गौडने अत्यंत परिश्रम से अपनी अपनी शुद्ध प्रति प्रका- 
शित कर के सारे हिंदुस्थान को उपकृत किया है । उपकृत कहने का 
कारण, उनके परिश्रम से अपनी पंडिताई का प्रदशन करनेवाहीने 
रामचरितमानस पर जो अपस्मार किये थे वे सब इनके परिश्रम से 
चौराह पर मँडाये गये हैं । शिष्ट कहव कर अव्यापारेषु व्यापार 
करनेवाले इन वेजवाब्रदार महाशयोने रामचरितमानस की देह को 
बहुत ही छिन्नभिन्न करके ऐसी भयानक कर दी थी कि उस के 
प्राणप्रयाण का भी भयप्रद चिन्ह दिखने ढगा था । परंतु देशके 
सुदेव से काहिये या गोसांइजी के पुण्यप्रभाव से कहिये, इंडियन 
प्रेस और श्री» रामदाएजी गोड का ध्यान इस गह क्रांति के ओर 
गया, और उन्होंने रामचरितमानस को अपनी पृवेदेह में ढाकर 
उस के उपासकों के सामने खडा करने का प्रशंसनीय प्रयत्न किया | 
रामचरितमानस की इस प्राणप्रतिष्ठा के कार्य की यथार्थ कल्पना 
जिन्हें हुईं है, या होगी, वे उनके ऋण को कभी भी भूळ नहीं 
सकेंगे | 


१९ उपरिनिर्दिष्ट ष्टो के उपब्याप तीन दिश्लाओं से 
वह निकले हैं।--( १ ) भाषावैक्ृति, (२) पाठभेद ( अपपाठ ) 
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>>> 


और (३) क्षेपक । इन तानों के संक्षेपाकार नमूने पाठकों को 
दर्शाते हैँ । 


(१) भाषा-विकृति | 


| दो०-तब नंदीसुख सध करि जात करम सब कॉन्ह। 
शंईयन-म्ेस-परति | हाटक धेनु वसन मनि रप चिप्रन्ह कहं दीन्ह ॥ 


बंबई वैभव प्रेस-अति | तब नांदीमुख लाद करे जात कमै सब कीन्ह । 


ओर र 
श्रीब्यंकरेश्वर-अस-पति | हाटक पेनु वसन मणि उप विन, कहं दीन्ह ॥ 


मा | दो०-अरथ न धरम न काम रुचि गति न चहउं निर्वान । 
इंडियन नस) जनम जनम रति रामपद यह वरदालु न आन ॥ 


* बंबई ल अर्थ व घमै न काम रुचि गति न चही निर्वाण । 
भ्रोब्येकदेधर प्रेस-प्रति | जन्म जन्म रति रामपद यह चरदान न आन ॥ 
पद पदुम परागा, चोड सुख संपति, 
इंडियन-स-अति [ जौ प सुनिपटथर, जो सय संकर, 
उये अरुन, भूरजतरु सम ३० ३० 
बंबई वैभव प्रेस-प्रति ( पद्पद्मपरागा; वद सुख संपति, जो ये मुनिपटधर 
और जो शत शंकर, उदय अरुण, भूजी तर सम 
> श्रीव्यंकटटेशवर प्रेस-अंति (६० इ० 
. इन अवतरणों को देखकर विद्वान्‌ पाठक स्वयंही निर्णय 
कर ठगे कि इसे संस्करण कहना या विकरण, इस से कवि की 
भाषा शुद्ध हुई या शबल, और काव्य की देह नैरुज रही याः 


रुग्ण हुई 1 


२२६ मानसहस अथवा तुझसारामायण-रहस्य | 


(२ ) पाठ भेद । 
इंडियन प्रेस की प्रति । 
चो०-बहुरि वदन विधु अंचल ढांकी । पिय तन चितइ भेह कारे बांकी 
खेजन मंजु तिरछि नेननि । निज पति कह्देंउ तिन्दहि सिय सैननि ` 
बंबई वैभव प्रेस की प्रति । 
बहुरे वदन विधु अंचल ढाकी । पियतन चिते दृष्टि कारे बाकी 
खजन मंजु निरीक्षण नयनी । निज्ञपति कहेउ तिनहिं सिय सवना. 
व्यंकटेश्वर प्रेस । 
बहुरे वदन विधु अंचल ढांकी | पिय तन चितै हटि कारे बांकी 
खन मंजु तिरीछे नयननि । निजपति क्यो तिनाहिं सिय सयननि 


इंडियन प्रेस व्यंकटेश्वर प्रेस Fo वैभव प्रेस 
१ सरिस स्वान मघवान (सरिस श्वान सधवा करवानू सारस श्वान सधवा निज 
जुवा बानू + 


२ कहेहूत कछु दुख घटि होई 1. कछु दुख घटि होई न नहिं दुख घटि A 
सग | ह 
३जाचु प्रीविरस इतनहि माहा जानु प्रातिरस इतने माहो जानु प्रीतिवश इतने मारही 


४ सपनेहुँ वूझिय विपति कि स्वप्न्यहु विपति कि चाहिय सपनेहु बिपति कि चाहिय 
ताहो | ताही - ताही 


+ इस पाठभेदने मूल के मर्म परहो प्रहार करके काव्य की हत्या किस 
प्रकार की सो देखिये-- है 
' श्वयुवमधोनामतद्धिते ' यह पःणिनीय सूत्र हे । इसका वृत्यर्थ 
है कि तद्धितप्रत्यय के अतिरिक्त ' श्वन्‌ ', 'युवन्‌' और ' मघवन्‌ ' 
शद्धो के प्रथमान्त रुप समान होते हैं। सूत्र में के ` अताद्धित ' पद का 
अर्थ (अ+तत्‌ हित = ईश्वरपराङ्सुख = वैषयिक = ) स्वाधैकपर 
हो सकता है । इम अथे को रासे स्पष्ट ही है कि ' श्वन्‌ ', ' युवन्‌? और 


। 


उपसहार।. . २२ 


ss 


इन पाठभेद से सहजही कोई देख सकता है कि मूल 
संहिता पर केसे अनन्वित प्रकारं से मुंह मारे गये हैं । 

२१ ऊपरके वर्णेसंकर# और पाठभेंदों के कारण तुलसी 
रामायणकी सिद्धमंत्रता निकल गईं। अब उपासकेंको'तुलसीदासो'क् 
सिद्धिका पूर्णतासे फल प्राप्त न होता हो तो उसका जबाबदार कौन 
होगा इसका उत्तर ये .अपनी पंडिताई का प्रदशैन करनेवाले क्या 
दे सकेंग ? परमाश्य है कि ' सपनेहुं सांचेहु-मोहि पर जो हर- 
गोरि पसाउ। तौ फुर होउ जो कह सव भाषा भनित प्रभाउ ” 
यह प्रतिज्ञावाक्य भी इन आंखबाळों को न दिखा पड़ा | सारांश | 
( विनायकं प्रकुवोणो रचयामास वानरम्‌? यही वात हुई । उपकार 


+ उत्तर कांडमें भये बणेसकर कलिहि' कहा गया दै। इसे कदाचित 
स्वार्माजीकोही आशा समझके तो इन पंडितेंने यह वर्णसंकर नहीं किया होगा ? 


५ 
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[ २३६ एष्ट के आगे ] 0. का, 
* मघवन्‌? शद्दोमें केवल स्वरुपसाम्य ही नहीं, किन्तु गुणसाम्य त? । 
नीचे की सुभापितमें का ' विशेषचित्‌ ' शाद्व भी उसी कल्पना का योतक हे-- 
शेव यूना प्रसभं मघोना । प्रधर्षिता गौतमधर्मपत्नी ` 
विशेषबित्‌ पाणानेरेकसृत्रे । श्वानं युवानं मघवानमाह ' 
अब प्रत्यक्ष कहने का प्रयोजन ही नहीं कि इस कल्पनाचमत्कार के कारण ही 
तुलसीदासजीने रामजी से मंदस्मित करवाया । 
कविके ऐसे प्रगल्म और रसभरित पाठों की जगइ भलतेहा अप्रगल्म 
और अरासिक पाठ घुसेडनेवाले नीम हकीम काव्यको जानको कैसा खन्ना पैदा करते 
ड । उनकी ऐसी दिकमतियां देखकर यद्दी कहना पडता है कि ' गुणा गुण" 
ज्ञेषु गुणा भवंति । ते नि्ुणं प्राप्य भवंति दोषाः !। 


११८ मानसईस अथवा तुढसीरामा पणरहस्य, 


के एवज में कितना भयंकर अपकार हुआ इमकी के'ई कल्पना भी 
कर सकेगा ! 


(३) क्षेपक 
बंबई वैभव प्रेस प्रति-प्र. २७७-२ ७८ ` 
नोकानयन प्रसंग में गुह से रामजीका जो भाषणं हुआ, उसी 
भाषणसें नीचे दिया हुआ क्षेपक जोडा गया है-- 
तुस केवट भवसागर केरे । नदी नार के हम बहुतेरे 
हमरी तुमरी कसि उतराई । नापित नापित की बनवाई 
` यह्‌ क्षेपक उस के कतीकी जातिकी पहिचान कदाचित्‌ करा 
, दे सकेगा । इससे अधिक इसे क्या महत्व है सो हम नहीं जानते । 
(२) अरण्य-कांडमें शरभंग सुनि के आश्रममें जिस 
समय रामजी पहुंचने्ाळे थे उसी समय इंद्रके प्रवेश की कल्पना 
करक एक क्षपक जोडा गया हे । यह क्षपक, इंडियन प्रेत प्रति 
छ।इकर, बहुधा सभी प्रतियों में सिछेगा । संशोधकों ने उसे 
मूड संहिता में ही समाविष्ट कर ल्या है | वह बड़ा ही विस्तृत 
दने क कारण इम उसमें का मुख्य माग ही देंगे । 
चौ० सौता आइ चरन लपटानी । अनुज सहित तब चले भवानी 


अथ क्षेपक | . 
उहां शक्र जई मुनि शरभगा । आये सकळ देव मुनि संगा 
गये कहन प्रस देन सिंखावन। दिशि बल भेद वसत जह रावन 


उपसंहार) ` २२९ 


दो० सुरपति संशय तिमिर सम, रघुपति तेज दिनेश 
रावण जीतन निदा सम, बीते छुटि कलेश ॥ 


EE वीचि सुनि आवन प्रभु केरा । कदि सारथी तुरत रथ फेरा 
दूरहिते कारे प्रभुहि प्रणामा । हर्षि सुरेश गयो निज धामा 


(इति क्षेपक ) 
प्रभु आये जहं सुनि सरभंगा । सुंदर अनु जानकी संगा 


इस भागको हम क्षेपक क्यों कहत हैं इसके कारण ऐसे | 
प्रथम तो इसे किसी भी दृष्टि से देखने पर इस प्रसंगका कोई प्रयो- 
जनही नहीं जान पड़ता। इस कारण यह भाग बेसिरपैरकाही दिखाई 
देता हे । वणेन के इंगसे जान पडता हे कि मानो रामजी को 
रावण का पता ही त था। आदि अथवा अंत में वह कहीं भी 
ठक तौरसे जोडा भी नहीं गया है | भाषाकी शेळी भी तुलसी- 
दासजी की जैसी नही । समूचे भाग को मिछाकर देखने से 
सभी काम असंबद्ध और भ्रमिष्टताका दिखाई देता है । भाषा में 
रस का तो कहीं पता ही नहीं । दोहंमें का रूपक बिल्कुल ही 
भद्दा और निरस हुआ है| इतना छंबा वणेन करनेपर भी, यह 
संभव नहीं कि, गोसांईजी उसमें कहीं भी रस न भरेंगे। इ० इ० 

२२ काव्य के बहिरंग पर बीते हुए ऐसे अनल अत्या- 
चार संशोधक कहलनेवालों के दृष्टि में न समा सके, यह बडा ही 
आश्चर्य है। परंत आश्वयै भी क्यों कर? येन केन प्रकारेण प्रसिद्ध 
पुरुषो भवेत्‌ ' इस हवस,के मरे. ' सूदे आंखि कतई कोड नाहीं! 


२३० पानसहस अथवा तुकसौरामायण-रंहस्य । 


९५०५०५५५५० 


यही जिनका बाना उन पंशोधकोंकी यही तो क्या-चाहे जेसी-छीला 
स्वमावतः होती ही रहेगी । 


२३ परंत ऐसे अत्याचार यदि कोई रोकना चाहे तो घणाकी 
दृष्टिसे न देखकर दयाकी दृष्टिसे अत्याचारियोंकी उपेक्षाही करना ठीक, 
क्यों कि उनके अत्याचारोंकी जड़ काव्यके अतरंगकी अनभिज्ञता 
में हे । अतएव इस जडकोही उखाड़नेका अब प्रयत्न करना भढा। 


२४ काव्यके अंतःरवरूपके विचारकी पूर्षमीपांसा सी 

क्या स्वामीजीकी समझकर एक महत्वकी बातका विचार आदिमें 
रामायण उनकी ही अवश्य होना चाहिये । रामचरितमानस 
हाथचलाखी कही की रचना के ढंगको गोर्साईजीने ' नानापुराण-- 
जावेगी  निगमागमसंमत यद्रारामायणे निगदितं क्वचि-- 
दृन्यतोपि ' इस म्छोकाधै से म्रयारभ में ही जाहीर कर दिया है । 
अब प्रश्‍न यह है कि क्या यह हाथचछाखी कही जा सकती है, 
और क्या इस कारण से गोसांईजी की अथवा उनके काव्य की 
कीमत कुछ घटी जाती है । संसार में कभी भी देखिये , दारिद्य दरन्य 
( Material) का नहीं रहता-बहुधा याजक. ( ८5/81०1 ) का 
ही रहता है । गोसांईजी के हाथो में जो पदापै आसका वदद उस. 
समय के हरएक विद्वान्‌ के हायां में भी उसी प्रकार आ सकता 
था । परंतु गोर्साईजी के समान योजकत्व किसी में भी न होनेके 
कारण वे उसका योग्य उपयोग न कर सके । गोसाईजी ने उसीका 
सधा सधा उपयोग करके सारे संसार को चकित कर डाला । इस 
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वि 


हिये इसे चोरी अथवा हाथचडाखी कहना, और उसकी यां उनके 
` कान्यकी योग्यता को घटी हुई छेखना अत्यंत गहे होगा । 


२५ अव हमें यह निश्चित करना चाहिये कि गोसांईमी 
तुजसी रामायणका की योजना किस प्रकारकी हे । हमें उसकी 
इरित छह्प। योजनाशक्ति ' सिअनि सुहावनि टाट पढेर” 

केवळ इस एकही चतु!शाब्दिक सूत्र में प्रथित की हुई दिखती है | 
इसका भाव यह है कि टाट के टुकड़े भी रेशम सरीसे गरु बनाकर 
जोडे जावे तो उन्हें भी सुंदरता खासकर आनीही चाहिये । ताप 
यह कि साधनसामग्री प्रथम बहुतही मृदु बनती चाहिये, ओर बह 
वैता बन जावे तव मनोहरता उसका निसगे ही वन जाता है । 
,अथीतू मृदुता हाना यही कविकराकी असही चावी है । 


२६ परंतु जवतक यह निश्चित नहीं होता कि मृदुता 
ठानेके लिये स्वामीजीने किस स्निग्ध द्रन्यकी योजना की, तबतक 
यह नहीं कहा जा सकता कि उनकी चावी पूर्णतया ज्ञात हो गई। 
हमें उनल स्न द्रव्य ' राम भगति भूपित जिय जानी !घुनिहहि 
सुजन सराहि सुवानी ' इस चोपाइ में दिख पडता है । इसीसे हमें 

निश्चित होता है कि सामग्री लि करनेका गोसांईजी का द्रव्य 
` ` रामभक्त ही दै । तात्य, राममक्ति जो एक सत्र तल है वही 
गोसांईजी की योजनाका प्रधान अंग हुआ । 


२७ परंतु निस्तियम के अनुसार उपयुक्त घटक तल 
समान धर्म के ( 11००६९०००५ ) पदारथोपर हो अपना सामध्यै 


२३२ मानसहंस अथवा तुलसारामायण- रहस्य 


चला सकता हे । विरुद्ध धके ( म८(८10-861005 ) पदार्थोपर 
वह तत्व कुछ भी कार न कर सकेगा । स्पष्ट ही हे कि भाकितत्वसे 
जिन दो पदार्थों का आकलन होता हे वे भज्य ओर भजक हैं |. 
अर्थात्‌ अब यहु निश्चय करना अवश्य हुआ कि इन भज्य भजकों 
में सामान्य धमे कोनसा । 


२८ यह सामान्य ध्म भज्य भजको की अन्योन्यकृतक्षता 
है । “माति? के निरुपण में ( लोकशिक्षा भाग देखो ) हमने सिद्ध 
किया हे कि गोसांइँजी ने भी बही सामान्य धर्मे निश्चित किया | 
तथापि कुछ विशेप काय के लिए (जो आगे दिखेगा ) यहां पर 
हम उसे फिर भी सिद्ध करते हैं । 


२९ थे अवतरण भाग, स्क, ६, अ, १९ मे के हॉल 


* सरत्यवतारस्त्विह मत्येशिक्षणं रक्षोवधायैव न केवल विभोः । 
कुतोऽन्यथा स्याद्रमतः स्व आत्मनः सीताकृतानि व्यसनानीश्वरस्य ॥५॥ 


न जन्म नूनं महतो न सोभगं न वाइ न बुद्धिनाक्तिस्तोषहेतुः । 
तैयेद्विसश्शानपि नो वनौकसश्चकार सस्ये बत लक्ष्मणाग्रजः | ७ ॥ 
रोऽसु वाप्यथवा नरो नरः सर्वात्मता यः सुकृतज्ञमुत्तमम्‌। 
भजेत रामं मनुजाकृति होर य उत्तराननयत्कोशलान्दिवम्‌ ॥ ८ ॥ 


इस वणेन को ऐसे विस्तृत रूपसे देनेका कारण यह है कि जिस 
वर्णन में गोसांईजी ने रामावतार का कारण लोकाशिक्षा (कविपरि, 
चय, छख ३ रा दोखयं ) निश्चित किया, हे उसीमें उन्होंने भज्य- 
भजका का सामान्यधसे भी निश्चित किया दै | उपरिनिर्दिष्ट सातवे 

शछोकमें रामजी के संबंध में वानरादिकों की कृतज्ञता परिणाम- 


~ 


क्ल 
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कारक रीतिसे जागृत रहती हुई दिखाई गई है । फिर तुरन्तही 
आठवे इलोक में वानरादिकों के संबंधमें रामजी की कृतज्ञता उससे 
भी विशेष परिणामकारक रीतिस जागृत रहती हुई दिखाई गई है । 
विशेष कहनेका कारण रामजी को दिया हुआ ' खुकुतक्ष ” विशेषण 
है । एवंच सच प्रेमका बाज केवल कुतज्ञतासें ही है ऐसा भागवत 
का सिद्धांत प्रतीत होता है । इस सिद्धांत को स्वीकृत करके, हमारे 
मतसे, गोसांईनीने अपने संकल्पित काव्यकी योजनाकी रूपरेषा 
' खुछुतशमुत्तमम्‌ ** इस सूत्रपरसे खींची । 


३० रामचरित मानसका राम-भरत-संवाद (रा. ए.९०५) 
हमारे ऊपरवाछे विधान को अत्यंत पोषक है । पाठकोसे प्रायेना 
है कि उस संवादको पढ़ते समय वे इस विधानको ध्यानमें रखेंगे | 
विस्तारभय के कारण हम यहांपर वह संवाद साद्यंत नहीं दे सकते। 
तथापि पाठकों के सुबीते के लिये उसमें का केवळ पोषक भाग 
यहां देते हैं । 
मरहाजजी कहते हैं।--- 

चौ० जाम अवधि सुख अवधि न दूजी। तुम्हरे दरस आस सब पूजी 

esr क 

# सुकृतज्ञमुत्तमम्‌ इस पदसे श्रीशुकदेवजी अपना भाव स्पष्टतासे 
“ सुकुतब अतपव उत्तमस्‌ ' ऐसा ही दशते हैं। सर्वश्रुत है कि रामावतार 
पुरुपोत्तमावतार कहलाता है । | 

ऊपरेके ' सुछतक्षं ' में के 'सु' और 'कृतज्ञ' का भाव तुलसौदासजो 
ने 'करत सुरत सय वार हियेकी ' ऐसा बतलाया है । तात्पये ये हुअ 
कि रामजी की कृतंताता इतनी विशेष है कि उनका एकवार स्मरण करनेवाले का 


स्मरण वे शतवार करते हैं । 


१३४ मानसहस अथवा तुछसारामायण-रहस्य । 
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इस पर र मजी बिशेष कृतज्ञता से उत्तर देते हैं।-- 
चो ०-पो बड़ सो सब गुन-गन-गेहू | जेडि सुनीस तुस आदर देहू 
बाद में दोनों परस्पर एक दूधरे के विषय में परम कुतज्ञतावुद्धि, 
से प्रेरित होकर--- 


चो०-मुनि रघुत्रीर परसपर नवहीं | बचन अगोचर सुख अनुभवहीं। 
यानी एक दूसरे के चरणोंपर गिरने गे ओर अनिर्वाच्य सुख में 
( प्रेमसमाधि में ) निमम्न हो गये | 


३१ उक्त विवेचन से मार्मिक पाठकों के ध्यान में आया 
ही। होगा क्रि किस विशिष्ट उद्देश से भज्यमजकों का अन्योन्यकत- 
ज्ञतारूप सामान्यधर्म विवार सिद्ध करने में आया । 


३२ इस प्रकार गोर्साईजी के काव्य की योजना बतलाई 
गई, यानी उनके काव्य का सेकल्पितस्वरूप दि-ढाया गया । 
सच्चा सच्चा महत्व हम इसी स्वरूप को देते हैं, क्योकि काव्य 
की आत्मा सत्य में यही है । काव्य इस आत्मा का केवळ शरीर 
है। इस शरीर को आत्मा के तुल्य महत्व किधी हाछत में नहीं 
दिया जा सकता । काव्य (अर्थात्‌ कबिकला ) के विषय में 
स्वामीजी का ' सियनि खुदावनि टाट पटोरे' यह संग्रहवाक्य 
देख कर, केसी मी चतुरबुद्धि हो, क्यों न चकित होगी - 


, २३ काव्य की योजना ( अर्थात्‌ संकल्पितस्वरूप ) 
स्वामीजी को, और काव्य का विचार यहांतक हुआ | परंतु 
शिक्षक-कोटि। उन्हें जोड़नेवाछा एक संधि होता है। वह 
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शिक्षाचातुर्य ( अर्थत शिक्षकरुण ) दै । इसी गुणके कारण शिक्षक 
गहन विषय सह करके बुद्धिपर जोर न दाता हुआ सममे 

' उतार देता है । बैना इस गुणके कवितवशक्तिका यथार्थ लाभ न 
स्वयं कबि उठा सकता, त कोई पाठक । लोकसंग्रह करनेवाले कवि 
में यह गुण अवश्य होना चाहिये । स्वामीजी में इस गुण का 
इतना भारी उरक था कि निःसंदेह उनका वह अंगभूत गुण 
कहा जा सकता हे । गत भागोंमे इस गुणका पल्ेंल जगह जगह 
कैसा होता गया बह पाठको को स्मरण होगा ही। तै भी उसके 
वीते के लिये यहांपर उस गुगके कुछ थोडे नमनेदार उदाहरण 
पूचित कर देते हैं।-- 


- विषय - रा० ए० विषय रा० पृ 
नाम-महिमा २३-२५ राम-्नारद-सेवाद ४७९-४८० 
राम-महिमा २६-१७ ऋतुव्णेत ५००,५०२ 
राम-वास्मीकि- 
१ -३१८ र ४८ 
हि | ३१५.३१८ रथरुपक ६ 
भरतजीकी प्रयाग. रावणको रामजी 
न ५७ 
राजको विज्ञप्ति | १६० क्षा उत्तर | ॥ 
"पतिता का मुशुंडिीसे रामजीका | ७४३- 
चातुविध्य | र भाषण, ७४५ 


हमारे मत से मुख्यतः इसी गुण के कारण तुलसीरामायण की 
ढोकाशयता और छोकादर अबतक वर्षण हुआ जाता है । 


२३६ पानसहस- अथवा तुलसीरामायण-रहृश्य 
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३४ गोसांइजी का शिक्षाचातुये का मार्मिक स्वरूप 
देखनेवाहे को एक आलोचना बढेही महत्व की है। कोई भी. 
देख सकता है कि थे शिवोपासक होने के कारण सर्वसाधारण 
नियम के अनुसार उन्होंने अपनी उपासना का ही प्रसार करना 
चाहिये था | परंतु अपनी उपासंना का किसी भी प्रकार का अ 
निवेश न रखकर वे रामोपासना ही फेलाने छो। इस में कुछ 
तो भी उनका अनरुनी हेतु होना ही चाहिये । उत हेतु के संबंध 
में हम को यही दिखता है कि शिवचरित्र ( अथवा कृष्णचरित्र), 
वव्हंशो से ' निखगुण्ये पथि विचरतां को विधि! को निषेधः ˆ 
के तत्व पर होने के कारण उस में अमानुपता, आता आरे 
व्यवद्दारविसुद्धता का प्रमाण अनोखा ही बढ़ गया हे। इसी के 
लिये सामान्य बुद्धि को एक तो उस में प्रवेश नहीं मिळ सकता, 
आर दूसरा यह कि यदि प्रवेश मिळ भी गया तो उाचित संस्कारों 
के अभाव में उसका असर कायम रह नहीं सकता । रामचरित्र 
की बात बिलकुलही उलटी है । वह बडाही सुबोध, 
प्राचारिक आरव्यावदारिक होने के कारण उप में बढि- 
प्रवेश सुभीतेसे हो कर उसके असर कायम होने में कठंनाई 
भासित नहीं होती । सिवा इस बातके ओर यह भी है कि तुलसी- 
रामायण के समय में देशस्थिति विङङुल ही आंटकांट पर पहुंची 
थी! ऐसे नाजुक वख्तपर लोकशिक्षाके कायै में विळेव होना 
भयंकर हानिकारक था । इन सज बातोंकों समुचितता से सोच कर 
गेसांइंजी ने अपनी उपासना अथवा अन्य कोई भी बात की परवाह 
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न रख कर केवल एक लोकशिक्षापर ही अनन्य ध्यान धरा, और 
उसके लिये रामचरित्र ही निश्चित किया । इस से स्पष्ट है कि 
लोकशिक्षापर उत्कट प्रेम रखना, उसके लिये परिस्थिति के अनुसार 
योग्य विषय का चुनाव करना, और फिर उस विषय को चटकीला 
कर के उसे सब के अंतःकरण में जमा देना, ये सब गुण गोसांइजी 
में केन्द्रित थे । इन गुणों के युति को हम शिक्षा को ( अथात्‌ 
शिक्षक की ) उच्च कोटि समझते हैं, और गोसांईगीकी गणना उस 
कोटि में करते हैं । 
३५ अब तक सम व्यवधान रखने के कारण पाठकों को 
थकावट मालम होती होगी । अब हम उन्हें कुछ बहलाव और 
_ आराम देना चाहते हैं । इस लिये तुळसीरामायण संबंधि चंद पाश्चास 
मतों को उष्दुत करेंगे । इस से यह न समझा जावे कि हम इन 
मतोपर ही तिभेर हैं | हमारे प्रभावशाली कविवरो के काव्य में 
बुद्धि का प्रवेश होने के छिये कुछ विशिष्ट संस्कारों की आवश्यकता 
है, और हमें यह ज्ञात है कि पाश्चाय पंडितों में उन संस्कारों का 
पूर्णतया दी अभाव रहा है ! केवळ पाञ्चाय कीही क्य, यही बात 
कुछ अंशो तक आज पौवेल के विषय में भी कही जा सकती है। 
तीमी, पाश्चाय मत देने में हमें उल्लास ही होता है, क्‍यों कि 
` असंस्कृत होने पर भी पाश्चाय पंडित बड़े गुणमाही हैं, और 
उन्होंने जहांतक हो सका रामायण. का गौरव ही किया | कुछ 
पोवोत्य विद्वानों को पाश्चात्य चश्मे के बिना स्पष्ट दिखता ही नही, 
और किसी किसी को तो ऐसी आदत सी पढ्गई है कि ब्रीच वीच 


‘~ 


| 
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में अंग्रेजी आषा का पेय लिये बिना उन्हें अपनी देक्ष-्भ'पा का 
स्वाद ही नहीं आता । हमें तो वे सभी प्रिय हैं; इस लिये हम 
यहाँ कुछ विशिष्ट मतों का उल्लेख करते हैं । 


(१) राम-चरित- मानस के अंग्रेजी अनुव'दक पं. प्रोस 
“क 
कहते हैँ।--- 


‘ With this small & solitary exception (of the 
professional Sanskrit Pandits) the Book is in every 
ones hands, from the Court to the cottage, and is 
read or heard and appreciated alike by every class 
of Hindu-community, whether high or low, rich or 
poor, young or old. The purity of its morsel 
sentiments, and the absolute avoidance of the 


slightest approach to any pruriency of idea, which 


the author justly advances among his distinctive 


~ merits, render it a singularly un~exceptionable text 


७ ७९७७७ ७७९०५६७७०१. 


book for Native boys 


It will, 1 think, be admitted that a puem of 
such manifold interest should no longer ७२ withheld 
from the English reader,’ 


१ 
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(व्यवसायी संस्कृत पाडतो का) अहपस्त्ररप अपवाद छोड़कर 


यहद पुस्तक ( तुछसीङृत रामायण) राजमहुङ से भिख़मंगे के 
झोपडे तक हरएक के हाथ में रहती दै | दिंडु समाज फे आवाड 


उपसंहार । १२३९ 
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वृद्ध, उंच माच, अमीर फकीर, आदि प्रसेक वर्ग में, इसका पठन 
पाठन, श्रवण और अभिनंदन होता है | इसे अश्लील कहपनाओं 
का स्पर्श तक नहीं हुआ है | अपने अन्य असाधारण गुणों के 
साथ इसका कवि यह दावा भी हकसे कर सकता है कि नैतिक 
बिचारी से उसकी रामायण नितान्त पवित्र है। यह पौवात्य बालकों 
की उत्तम पाठ्य पुस्तक होने के छायक है । .... .... .,, 


२ ~ 


मैं समझता हूं कि इस बातका सभी स्वीकार करेंगे कि ऐसी 


NN १ 


गुगयुक्त और दृदयप्पशी कविता आंग्लबाचक ववै की दृष्टि से 
अब अल्प काल भी दूर न रखी जावे । 


( रामायणके अंग्रेजी भाषांतर की प्रस्ताबना-ए. (३, १४ ) 


(२) और आगे पंडित ग्रोस अपनी तुझसीरामायणकी 


प्रस्तावना में लिखते हैं;--- 


हेड बन The Hindu poem is the best and 
most trust-worthy guide to the living faith of the 
Hindu race at the present day, a matter of not Jess 
practical interest than the creed of their remote 
ancestors.’ 


`. अथीत्‌ , आज के हिंदू राष्ट्र की सावेजानिक सचेतन श्रद्धा 
के छिये यह काव्य सर्वोत्कृष्ट और अत्यंत प्रमाणभूत मार्ग- 

क्र हिन च > किक ०७ ९० 
दशक है । हिंदुओं के बहुत प्राचीन पूर्वजों के घमेमतोंकी 


अपेक्षा यदद बात व्यावहारिक दृष्ट्या कुछ कम महत्व को नहीं । 


२४५ मानसहस अथवा तुलसीरामायणरहस्य. 
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(३ ) इतिहासकार स्मिथ साहब अपने “210९ the 


Great Mogul ' में ( पृ०.४१९ पर) कहते है-- 

०१ जि ५ [183 certain that the theology. 
(० rulsidas) approaches 50 closely to that of chris: 
tianity that many passages might be applied to 
christian uses by simply substituting the name of 
Jesus for that of Ram. Grierson cites a long prayer, 
which as be justly observes, might be printed in a 
christian prayer book. २ 


अथोत्‌-- 


इतना तो निश्चित है कि तुलसीकृत रामायण के पार- 
मार्थिक तत्व, इसाई धर्म के पारमार्थिक तत्वों से ऐसे मिलते 
जुळते दिखाई देते हैं. कि रामनाम के स्थान में यदि ईसा का 
नाम रख दिया जाय तो कितने ही वर्णन ईसाई छोगों के उपयोग 
में छाये जा सकते हैं । म्रियर्सन साहब तो एक बहा ढंबाचोड़ा 
स्तोत्र देकर बड़ी ही न्यायबुद्धि से कहते हैं कि वह स्तोत्र ईसाई 
प्राथना पुरतको में छापकर प्रकाशित किया आवे | 

(४) Literary Guioe ( June 1st. 1909 ) 2.85 
( छिररेग-गाइड ( जून ११९०९ ) ० ८५.) _ 
i Ram sums up chivalry and valour, masterly 
insight & general comradeship and his gigantic 
passionateness in the conflict with demonic powers 
reduced the swift-footed Achilles to acomparatively ' 

है 


उपसहार । १४१ 
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tame figure. Not that I depriciate Homer, but the 
vigour of Ramayan is enormous, and India fed from 
childhood on such poetry can meet Europe without 
any sense of poverty of imaginatton- The Hindus 
‘may respect the Bible; but itis impossible, they 
should ever barter their native pics for the book 
of Jonah or the legends of Moses or Jesus, They 
will ever retain the story of Ramayan as a national 
heritage and a symbol of their peculiar intellectual 
and moral genius.’ 


अर्थात्‌ -- 

५ राम वीर्य, शोये, नियामक निरीक्षकत्व और विश्व 
वंधत्व का समीकरण ही हे | अनेक राक्षसा क समृही का सामना 
करते हुए, उसकी अलौकिक ननिश्चलता की तुलना में चपल एकि 
हास की भी पणे दुर्दशा ही दिखाई पड़ती है । इसस यह न 
समझा जावे कि हम होमर की कामत घटा रहे दै, परतु रामायण 
का ओज कछ वेसा ही अगाध दै । बचपन से ही ऐसे काव्य की 

[ढगटिका पर पृष्ट वना हुआ हिंदुस्थान, अपनी अक्षत कल्पक 
शक्तिके जोरपर पाश्चात्योका सामना करने में किचित्‌ भी न हिचा$चा 
` सकेगा । हिंद लोग बाइबिल क विपय म कदाचित्‌ आदर व्यक्त 
करें, परत यह बिलकुल असंभव है कि जोना की बाड ( किताब ) 
या मोझेस अथवा ईसा की कर्मकथायें लेकर उसके बदले 
अपना राष्ट्रीय इतिहास दे दवे । राष्ट्र का परपरागत ऐश्वये तथा 


१४२ पानसईस अथवा तुकेसारामायण--रहस्य | 
नैतिक और बौद्धिक अभ्युदय का एक अभिनव दृश्य समझकर 
रामायण को वे सतत अपने हृदय से ही ठगाकर रखेंगे । 
(५) सर जाज प्रियसेनू के रामायण संबेंधि उहेखः-- 
‘ The work of a greatman and 
abounds in Infiite pathos,’ 
. (अमयीद प्रेम से भरा हुआ एक महात्मा का कान्य ।) 

‘J still think that Tulsidas is the most impor" 
tant figure in the whole of India literature,’ 

(भै असी तक यही मानता हूं कि अखिल भारतीय साहित्य 
में तुलसीदास बड़ी ही महनीय व्यक्ति है | ) 

‘jn 118 own country itis supreme above all 
other literature, & exercises an influence which it 
would be difficult to exaggerate,’ 

( हिंदुस्थान के व्यापक साहित्य क्षेत्र में रामायण ही को सब 
से ऊँचा स्थान मिला दे, और उसके प्रभाव के संबंध में जो कुछ 
कहा जाय बह अतिशयोक्त हो ही नहीं सकती । ) 


इन सब प्रमाणो से यह निधिवाद्‌ सिद्ध है कि इस 
ग्रंथ को ध्वनि आज हिंदमहासागर के उस पार के वाताबरण को 
भी पवित्र कर रही है | 

( ३६ ) इतनी विश्रांति मिळन पर पाठक तर और ताजे 
ग्रथ का नासकरण| हुए होंगे इस आशासे हम अपना काम फिरसे 


उपसहार। ` २४३ 
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जारी करते हैं | अवतुलसीरामायग के “राम चरित मानस नाम 
के संबंध में बिचार होगा । ग्रंथ को यह नाम दिया जाने का कारण 
N_ की 9) * A 
"१ गोसांइंजीने ऐसा दिया है।--- 
चौ०- रचि सद्देस निज मानस राखा । पाइ सुसमय सिवा सन भाषा 
ताते रामचरित-मानसवर । धरेउ नाम दिय दोरे हर्षि हर 
( रा, प्रः २१) 


इसका अथै यह कै शंकरजीने काव्य-.रचना कर के उसे अपने 
मन में ही रखा, और पश्चात्‌ योग्य समय देख पार्वेतीजी से कह! । 
इसी कारण शेंकरजीने विचार कर के बडे ही हयै से इस काव्य 
को रामचरित-मानस का श्रेष्ठ नाम दिया । 


३७ श्री शंकरजी के मन में रहा हुआ रामचरित ऐसा 
अथैबेध हेनिके लिये ' शंकर-मानख-रामचरित ' अथवा ' मानस" 
राम-चरित नाम चाहिये था | ' राम-चरित-मानस ' तामसे 
उक्त बोध नही हो सकता । 

३८ रामायणका ' राम- चरित-मानस ' नाम हमें कहीं 
भी नहों [पिळा । मारे मत से यह नाम केवळ कवि--करिपत हीं 
हे । अपनी कल्पना को बड़ों को नाम का आश्रय देने के लिये 
कविने उपर्युक्त चौपाइयोंकी योजना की सी दिखाती हे । परतु हम 
इसे दोष न समझ कर चिरभिमानता-गुण दी समझते है । 

३९ परंत अन्तर्मे ' रामचारत मानस नामकी और 
उसके उपपाति की अनुपलाव्ये गोसांइजी के ध्यान में भी तुरन्त ही 


२४४ पानसहस अयवा तुरूसीरामायण-रहस्य । 
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आगई ऐसा कहना पढ़ता है । इसी कारण उन्‍्हों ने नाम मात्र 
कायम रखा, और उसकी उपपत्ति साफ बढ्छ डाली । उनकी नई 
उपपत्ति अब रामचरितरूप मानसरोचर है | ( रा, प्र, ३९-३६ 
देखो । ) 


४० हमें तो रामचरितमानस का अथै रामचरितहृदय 
(' स्वान्तं हृन्मानसं मनः-अपर ) ठीक दिखता है । इस अर्थ से 
उक्त चोपाइयेंमें के ' पाइ समय ' ( अर्थात ' आरत अधिकारी जहं 
पाबइ, ' ) ' हिय हेरि ' ओर ' इषि' इन सभी शद्धो की सरसता 
कायस रहकर उनका पृणैतासे निवोह होता है । रामचरित्र का 
श्रवण करने के लिये विशेष अधिकार की आवश्यकता नहीं | उसका 
हृदय (यानी रहस्य) समझने के लिये ही अधिकार की आवश्यकता 
दै । फिर भी इस अर्थ में बुद्धिविकास और आनंद दोनों भी व्यक्त 
हैँ ही | 

४१ अब काव्य के (रामचरितमानस के ) हृदय का 
विचार करें | जो लोग रामजी को ईश्वर 
समझते हा केवळ उन्हीं को यदि रामचरित्र 
आदरणीय मालूम हो तो उसे विशेष महत्व दिया नहीं जा सकता | 
रामजी को ईश्वर और भानव माननेवाले दोनों वर्गों को रामचरित्र 
आदरणीय माठूम होने में उसका सच्चा महत्व है । तुळसीरामायण 
यदि छोकशिक्षार्थ निमोण हुई है तो वह ' सम सुगंध कर दोउ' 


०७ %, 


कै अनुसार उक्त दोनों बंगों कों भी अवश्य उपयुक्त होनी 'चाहिये। 


कोव्य का हृदय । 


उपहार । २४५ 
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४२ हमारे मत से तुलसीरामायण ' सम सुगंध कर 
दोउ ' की कसोटी पर वावन कसी सोने के सहश उतर सकती 
५ हृ! केवळ सुशिक्षित और सदाचारी, अथीतू उच्च श्रेणी के, जन- 
संघ के द्वारा रामजीके चारित्र की मान्यता दशने में ही गोसाईजीने 
समाधान नहीं माना । उस मान्यता की अपेक्षा बहुत ही अशो से 
अधिक मान्यता उन्होंने अपनी रामायण में वन्य, यातिहीन, 
निसगैदुण्र, और नखशिखांत पापरूप मानबवर्ग से होती हुई जहां 
तहां दिखलाई है । उनकी रामायण का प्रधान अंग यही है, और 
उसे उन्होंने इस प्रकार दशीया भी हैः (रा, पृ, ३८७) 
सपनेंहु घरमबुद्धि कस काऊ । यह रघुनंदन दरस प्रभाळ 
जब तें प्रभुपदपदुम निहारे । मिटे दुसह दुख दोष इमार 
` रामजी के चरित्र का सघा और अहत महत्व का भाग यही दै । 
कोई भावुक अथवा अभावुक किसी भी दृष्टि से देखे रामचरित्र का 
यह भाग कभी भी दृष्टि की ओट नहीं किया जा सकेगा । 


9३ रामचरित्र का यह अंग स्वीकृत करने पर उसमें से 
सामान्य तायै निकालना कुछ भी कठिन नहीं। जिन्हें मनुष्यत्व की 
अहप भी कल्पना नहीं, ऐसे समाज परभी जिसका तत्काळ सत्तू- 

` परिणाम होवे वही सथा चरित्र है, और जिसका ऐसा चरित्र है 
वही सच्चा छोकनायक दै । रासर्चरेत्रका यही निर्विवाद और सवै- 
सम्मत ताप्तथे समझना चाहिये । 

४४ हमारे मतसे यह ताप्यै ही राम-चरित-म।नस का 
हृद्य है । यदि इस अंथ का संग्रदवाक्य ' मत्योघतारस्त्विह 


२४६ मानसहेस अथवा तुढसीरामायणरहस्य, 


कक काकड काक कक 


मर्त्य-शिक्षणं' ह, (कवि पारवयमेंका लेख नं. ३ दोखेये) तो 

रामचरित का हृदय उस छोड कभी भी जी नहीं सकता । ढोक- 

नायकों के चरित्रों का उद्देश यदि छोगें। को आचार: सिखलाने का 
न हो तो लोकनायक नास में कोई अर्थ ही नहीं | उस दशाम जैसा 

खपुष्प शहू वैसा ही लोकनायक शह होगा | सारांश, छोकनायकता 

क्या चाज है, और लोकनायक ने ले।कशिक्षा किस प्रकार करनी 

चाहिये यही रामचरितमानस का सच्चा रहस्य है। (पाठक अब स्वयंही 

देखेंगे कि इस ताप्तये से ' रामचरितमानस ' नामपर हमारे अथैका 

कितत्ता प्रकाश पडता है |) 


४५ अब इस बात का खुलासा करना चाहिये कि हिंदु- 
काव्यकृत स्थान में इसका (राम-चरित-मानस का) क्या 
देशकाय । परिणाम हुआ । उसके लिये तत्कालीन 
` देशस्थिति का थाडासा निरीक्षण करना अत्यंत आवश्यक है। 


४६ हम पहिले ही बतला चुके हैं कि यह ग्रंथ अकबर 
बादशाह की अमलदारी के बिलकुल मध्य में निर्माण हुआ। उस 
समय की देशस्थिति हमारे कविपरिचय के दूसरेःठेख में दी ही है। 
अकबर के पश्चात्‌ देशस्थिति और भी बिगड़ती गई, क्‍योंकि उस 
के बाद के बादशाह, उसकी नीति छोड़कर विशेष उन्मत्त और 
धमे के बेहद दुराभिमानी होते गये । उनका बतीब बहुत ही बुरा 
और बेलगाम होता चछा | स्वधर्म-विस्तार के लिये उन्होंने मानों 
सत्र ही निमोण किये। थोडे में यही कहा जावेगा कि उनके 
अपस्मारों की और उपद्व्याप की कोई सीमा ही न रही । 
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४७ जिस प्रमाण से उक्त अत्याचार बढ़ता गया उसी 
प्रमाण से उत्तर की ओर लोकमत प्रश्नुव्ध होता गया | मुख्य चेदों 
का अशा तो वहां से प्रायः उठ ही गया था | धर्म का रूप आनु- 
बंशिक व्यवहार और वाह्याचार में ही अवशिष्ट रह गया था | 
परंतु इस रुप का भी जीवन ख़तरे में ही था । यावनी धर्मे के 
सद्रश बह सर्वत्र विशकुङ एकता न था । उस फे कितने ही भिन्न 
भिन्न रूप हो चुके थे । भिन्न भिन्न धमेभावनाओ के कारण 
पहिळे का ऐक्य नष्ट होकर समाज फे टुकड़े टुकड हो गये थे। 
समाज फे भीतर फा जोश निकड गया था । प्रत्येक समाज हीन 
तथा क्षीण चन गया था | ऑरंगजञे फे अत्याचारी को कोई भी 
प्रतिबंध न होते का कारण भी मुख्यतः यही था । नेता फे अभाब 
में समाज स्त्र उच्छूखल हो गया श्रा । फछतः समाजनीति 
और राजनीति दोनों नष्टभ्रष्ट हो गई थी. । सारांश यदद ह कि 
सुगड बादशाही का जो परिणाम दक्षिग की ओर हुआ, उक्त से 
कई गना जादा उत्तर की ओर हुआ । पेली अत्यत दुदैशा 
हो जानि फे कारण समाजनीति, राजनीति आर नेता की आव- 
इयकता पग पग में मालम होने लगी, ओर उसी के साथ साथ इन 
सत्र के प्राण-छघमे-क्री भी उत्कट लालसा होने लगी । 


४८ गोसांईजीके सक्षम विलोकनमं यह विपत्ति पूर्णतया प्रति- 
ब्रिंबित हुई । परंतु ऐसे समयमे वैदिक धमका पुनहज्जीवन उन्द असंभव 
दिख पडा । उन्हे विश्वास हो गया कि एक ही घम के छत्र के 
नीचे जैसे सब मुतलमान एकत्रित हुए जाते हैं, वेसेही यदि अखिल 
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हिंदुओंका एकही धर्मे हो, तव कहीं वह धर्मे यावनीधमैका सामना कर 
सकेगा। फलतः, उन्हें ऐसे धमेकी तीत्र आवश्यकता माठूम हुई जो 
समी दिदु-समाओं को एक मंच पर लाकर अप्रयास से संगठित 
कर दे । मुदैव दी कहना चाहिये कि उसी समय दो संत-कवि 
सूरदासजी ओर नाआजी वतमान थे, और ये अपने भातिमार्ग 
द्वारा छोकादर को पात्र हुए थ । उनके कार्य से लाभ उठाने के 
उद्देशसे तुळसीदासजीने उन्हींके भागवत धम के प्रचार की करपना 
निश्चित की । देश में विचारक्रांति उप्तन्न करने के लिय यही उपाय 
उन्‍होंने सोचा और निश्चित किया |# 


४९ यथाथे में देखा जाय तो दक्षिण के कार्ये की 
अपेक्षा उत्तर का काये बहुतही प्रचंड था । दक्षिण में वेदों का 
प्रचार होने के कारण समाज-बंधन अनेक अंशों में इढ़ हीये। 
बहुत ही लंबे फासळे पर होने के कारण सुगलें का उपसर्ग उत्तर 
के समान कष्टप्रद दक्षिण में नही हो सका । इस प्रकार देखने से 
माठूम होता हे कि गोर्साईजी पर दक्षिण के संत-कवि-मंडळ को 
अपेक्षा कई गुनी बढुकर जबाबदारी थी । 


* राजनीती के संबंध में आङगकवि शेक्सपीयर कहते है; -- 
‘ There are tides in the affairs of men which 
taken at their flood lead on to fortune? ~ Macbeth. 
[ इसका अर्थ यदद कि मनुष्य की आयुष्य में घटती और बढ़ती के काल 
होते ही रहते हे । उनमें से यदि बढती के काळ का लाभ उठाया जावे .तो 
मनुष्य को उत्क प्राप्त होना ही चाहिये ।] इस मत से और गोसांईजीकी कृति 


गज विलकुळ मेल मिलता है । इस लिये उन्हें राजनयामैपुण कहने में इरज नहीं 
दिखती । 


उपसंहार । ` ९४९ 


Fo NPN) 


५० यह ईश्वरी संकेतही समझियेकि रामचारतमानस का 
अविर्भाव ऐसे योग्य समय पर हुआ । उस में विविधता और 
वेचित्र्य का प्रमाण बहुत ही बढ़ जाने के कारण उस पर जनदृष्टि 
एकदम ही छिपट पढी | बह सर्गागसुंदर, अमूतपूवे, और आदईी- 

, भूत ग्रंथ रामप्रेम के प्रचंड प्रवाह से जनता को अंत, रमर्णाय 
और आदरणीय मालूम हुआ । कोई भी दूसरा सापा-अंथ उसको 
प्रतिस्पर्धी न होने फे कारण, और उस में स्मृतिप्रणीत स्वधमाँचार 
की न्यूनता रामम्रेम से प्रपूरित हो जानेके कारण उसे सत्र समाजे 
शरतिस्मृतियोंका प्रतिनिधित्व सहज ही प्राप्त हुआ । इस प्रकार धमे- 
विहीन उत्तर को यह सूर्येप्रभ धर्म-साधन हस्तगत हो जाने के कारण 
अह्पावधि में ही उसका स्वाभिमान ओर देशाभिमान ऐसा सचेतन 
और सतेज होता गया फि जिस के मुकाबले में यावनी धर्म को 
“दीन दीन ' ही पुकारना पड़ा । रामचीरेतमानप ने अपनी लोक- 
शिक्षा द्वारा जो लोकसेवा की वह यही है । इसी सेवा के कारण 

"उत्तर का जो केवळ धर्म ही कहलाता था चद्द उसका प्राण ही बन 
गया, और अभीतक भी बह वैसा ही है | इसी के कारण उत्तरी 
देश का हिंदुत्व जी सका; नहीं तो यावनी अमळदारीने उस कभा 

- ही दफुना दिया होता | स्वामीजी की गमायणने जो मौलिक देश- 
कार्ये किया सो यही है । 

५१ आध्यासिक और आधिभौतिक 'शाख कां प्रचार 

काव्यकी एक समयावच्छेद से कभी भी नहीं दो सकता, 
स्यृद्णायता। क्यो कि ये.शास्ज परस्परनविरोधी, होने 
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के कारण एक दूसरे की पीछेहट करने की प्रवृत्ति रखता 
हैं। इस नियम के अनुसार तुलसी-रामायण का स्थान 
आज हिंदोजनता के स्मृतिपटळ . में ही दोना चाहिये था। 
परंतु अंत आश्चर्य की बात हे कि हिंद॒स्थानस, भौतिक शाह्षका 
इतना जोरशोर होता जाता है तो भी खामीजीकी रामायण का 
बोलबाला उसी प्रमाणसे बढताही जा रहा है । प्रस्तुतमें तो उसकी 
अभिरुचि प्राय; इस द्वीप के अनेक मागेमि अपने लिये नये अडे 
जमाती हुई स्पष्टतासे दिख रही है | आज हिंदुस्थान में गीताजी के 
अतिरिक्त राष्ट्रीय भाषाम्रथों में अग्रमान तुळखीरामायण को ही प्राप्त 
हुआ हे. । सब में बही विशेषता उसकी यही है । 


५२ .रामचरितमानस का जन्म हुए आज साढे दीन 
सौ बर्ष हो गये । तौभी वह निल तयासा ही प्रतीत हाता हे । इस 
साढे तीन सौ वर्ष के कालप्रवाह में, छोगॉकी अमिरुचि शीघ्रतासे 
बदलते रहने पर भी, “उसने अपना प्रभाव ' आसेतुहेमाचलात्‌ 
अव्याहत रूपसे चलाया है । आजतक उसका प्रभाव हिंदी भाषा- 
भाषियों पर ही रहा । परंतु इस समय उसका दृष्टिकोण गुजराथ, 
बंगाल, महाराष्ट्र इ्यादि की ओर स्पष्टतासे झुका हुआ दिखता है ।. 

' यह संचमुच आनंदजनक है, क्यों कि जो राष्ट्रकाये उसने उत्तर ' 
की और ,किया, वहीं अब अपने इस नये प्रांतमें भी वह करे बिना 
न रहेगा | राष्रोद्धार उसका वादा ही है । 


3 5. 


८». ५३. 'अबबिछङुछ सारांश रूपसे इतनाही कहना है कि जनदृष्टि 
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की बड़ी उत्कटता से रामचरितमानस पर ळुव्ध होती 
समष्टि विशेपता। है, इसके मुख्य कारण ये हैं;- ' वि्र-घेनु-हित 


संकट सहहीं ' ' पाइ सुराज सुदेस सुखारी ', ' जनु झुराज मंगल 


« चहुं ओरा ', ' पराधीन सपनेहुं सुख नाहीं ' ' तौ मोहि बरजहु 
भय विसराई ' ३० जैसे राष्ट्रीय शिक्षा के सचेतन पाठ राष्ट्रीय 


जागृति के लिये राप्टू के सामने रखनेवाला आबोचीन - साहिल में 
यह पहिला ही ग्रंथ है । यह ग्रंथ काव्य-रसिकों को काव्यमय, 
आलोचको को आछोचनामय, व्यावहारिको को व्यवहारमण, देशभक्तों 
को स्वसत्तामय, भोळेभाळे भावुकों को प्रेममय, उपासकों को मंत्रमय, 
ज्ञानियों को ज्ञानमय और रामभक्तों को राममय दिखता आ रहा 
हे, और उन सब की कामना वह पूण करता ही जा रहा है | 
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अन्तिम कथन ' | 

हपयुक्त शिक्षा के सचेतन पाठ राष्ट्रकी: जागृति के ठिये 
रामायण द्वारा राष्ट्रके सामने रखनेवाळे श्री गोस्वामीजी की कुशाग्र” 
वृद्धि और देशकल्याण की उत्कट आतुरता की जितनी अशंखा 
और कौतुक.किया जाय. वह थोडा ही है । धन्य है उस हुलसी 
माता की कुख कि जिसने निविड़ अंधकारमें डूवते हुए इस राष्ट्र 
के सामने यह राष्ट्रसये खडा कर दिया । हमारो निधोरित कहते. है 
कि इस सूये का दृदीप्यमान्‌ प्रकाश जबतक सामने रहेगा तवतक घोर 
से घोर अंधतामिस्र में डूबते हुए व्यक्ति, समाज; अथवा राष्ट्रको 


अपने उद्धार के लिये हताश होने की, यत्किचितू भी आवंश्यकत। 
नहीँ । 


$ समांस 88 
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0701 
(१) 
राबायणरचना-स्थल-बाद ! 


प्रस्तुत बाद के संबंध में दो भिन्न मत हैं | एक मत यद है 
` फि रामायण की रचना का प्रारंभ अयोध्या में हुआ और समाप्ति 
काशीजी में हुई । दूसरा मत यह है कि अथ से इति तक पूरा 
ग्रंथ अयोध्या ही में बना | पहिले मत का विशेष आधार आख्या- 
) यिकाओं पर ही है; परतु आख्यायिकाओं की सचाई को हम तब- 
' तक कैसे मान सकते हैं जबतक उनके संबंध में हमें कोई विश्वस- 
नीय प्रमाण न मिलें । ॥ 
हम दूसरे मत का समथेन करते हैं । इसका कारण प्रक्ष 
ग्रंथही बतळाता है कि।--( रा. ए, ३१ ) | 
चारि खानि जग जीव अपारा | अवध तजे तजु नहि संसारा॥ ` 
सब विधि पुरी मनोहर जानी । सकल सिद्धिप्रद मंगल खानी ॥ 
बिमल कथाकर कीन्द भरंसा। खुनत नसाहिं काम मद दंभा॥ 
इससे निस्संदेद कहा जा सकता है कि काव्यारंभ अयोध्या 
ही में हुआ । अब रहे काव्यरचना और ,काव्य-भ्रकाशन । इन 
का उत्तर भी ग्रंथ ही ने दे रखा है, और वह यदद हे-- 


ee “7 कला 
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“ संवत सोरहसौ इकतीसा । करों कथा हरिपद घरि सीसा ॥, ” 
नमी भीमवार मधुमासा। अवध पुरी यह चरित प्रकासा ॥ 


(रा, ए, ३.११) 


, स्पष्ट ही दिख रहा है फे उपरवाळी दो चोपाइयों में से पहिली 
काव्यरचना के संबंध में उहेख करती है, और दुसरी काव्य-प्रको- 
शन के संबंध में । 


सभी बातें इतनी साफ हैं तो भी. गिरोगामी प्रश्‍न 
के संबंध में जंग पछाड़े जा रहे ही हे ! इसका कारण हमें केवलं 
पक्षपात ही प्रतीत होता दै । आख्याथिकाओं पर, निर्भर 
रहकर वादीयों को जो लाभ होता हो वह उनका वे ही ,जानते 
होंगे । इम तो तुळसीरामायण की आदि, मध्य और अवसान फा 
सन्मान अयोध्याजी को ही गमजीने तळसीदासजी द्वारा दिढाय 


ऐसाही समझते हैं । 2 


अस्तु ।- परंतु इस वाद से एक बडाही नफा होता हुआ 
दिखाता है । मंथकी रचना जब क्रमश; होती चढी जाती है तब 
म्रंथकी वंदना इत्यादि प्रास्ताविक भाग में हृदसे हद्‌ मंथ की 
रचना के आरंभ का उद्ेख हो सकेगा । परतु उस भाग में प्रेश 
समाप्ति का उहेख होना असंभव दै । उपयेक्त अवतरंणों में सर्भ 
बाते विपयस्त दिखाई दे रद्दी हैं | उन में स्पष्ट ही [दख रहा है 
कि रचना, ओर उस का प्रकाशन ( यानी समाप्ति ) का खुछास 
प्रथम होकर बाद में काव्यारंभ का खुलासा, करने में आया, है 
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oe 


इस विपरीत क्रम से सहज ही अनुमित होता है कि, रामायण 


र्क 


का समूच. प्रास्ताविक भाग नहीं तो, कम से कम उस में का ` 


“रासचारतिमानस का रूपक तो भी पूरे अंथ की समाप्ति होने के 


च... A) ७५ > 
बाद भ हो जॉडन म आया हू । । 


' (२) 
देव-पॉरुष-वाद । 


हम पाहिळे ही बतळा चुके हैं कि छोक-शिक्षा का आंदोलन 

' करन के लिये ही गोसांईजीने रामायण की योजना की | यथाथे 
'४ आंदोलन करनेवाला केवळ ही देववादी नहीं रह सकता । 
इसी अनुसार गोसांईजी भी वैसे नहीं थे; यह बात उन्हीं के 


ha 


गी 
शब्दों से अब स्पष्ट होगी । 


( रा० प्रु ७१९) 
चौ०-बंड भाग मानुष तन पावा | सुर दुर्लभ सद्‌गंथन्हि गावा। 
साधन धाम मोच्छ कर द्वारा । पाइ न जेहिं परलोक संवारा 
दो०-सो परत्र दुख पावई सिर धुनि धुनि पछिताइ 
कालहिं कमेहिं ईश्वरहिं, मिथ्या दोष लगाइ । 

पग्तु गोसांईजीका मत व्यावहारिक रृष्टिसे ऐसा भी न था 
कि दैववाद बिलकुल कुछ है ही नहीं । स दिशाओं से प्रयत्न हो 
चुकने पर, उनका दैववाद आरंभ होता था। यांनी उस पर वे अन्त 
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वे जो भरोसा रखते थे, वह कवल हाँ ईश्वरी इच्छा पर,हवाल 
डाठकर समाधान का एक साधन समझ के ही, जेसे कि;--६ 
( रा० प०.१ 
चौ०-मैरे कहे न संशह जाही । विधि विपरीत भलाई नाही 
हुइइहि सोइ जे राम राचि राखा। को कीर तके बढावइ साखा 
यहां यह न भूलना चाहिये कि ऐसा हवाला डालना भी पोरुषोत्पन्न' 
आत्मविश्वास का ही पारणाम है । 


वारंवार यही वाद उपस्थित ' किया जाता है कि “ हानि 
लाभ जावन मरण अस अपजस विधि हांथ ” (रा० ए० ३४१). 
ऐसा कहन से वसिष्ठजी द्वारा तुलसीदासजी देव का ही प्राधान्य 
प्रख्यापित करते हैं । हमारे मत से यह शंकाही ममक - है. 
क्यों कि “ विधि ” शब्द देव वाचक भी हे, और उद्योग वाचक 
भी है । ऐसे द्वय शहों का जब उपयोग किया जाता है, तेत 
प्रतिपाद्य विषय के संपू संदर्भ से ही शद्दाथ निश्चित कर्मा पड़ता, 
हे । यहां, भाषण का प्रयोजन भरत से राज्य कराने का है । इस. 
कारण से “ विधि ” का अथ उद्योग वाचक ही समझना उावित 
हैं । योयव सष्ठ के कट्टर उद्योग्वादी वसिष्ठजी, ऐसे थोडे से काम 
के लिये देववादी बन जांच, और हिळाहवाळा करें, यह संभव ही 
नहीं । इस के अतिरिक्त यह भी देखना चाहिये कि “ विधि 
शब्द का अथे भरतजीने केसा किया हे | उन्होंने भी उसका. अथे 
उद्योगाथैक ही किया है, तमी तो गुरुजी की परीक्षा में, .गरुजी 
को दी आश्चयेचाकित करके, वे स्वयं पार निकेल गये] ` ' 
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इस के अतिरिक्त इस वाद का निणेय रा, प्र. ५० में भी है, 
ओर बह इस प्रकार है।-- 
कह मुनीस हिमवंत सुनु, जो विधि लिखा लिलार। 
देव दनुज नर नाग मुनि, कोउ न भेटनहार ॥ 
इस प्रश्‍न को लेकर, तुरंत ही उसका उत्तर गोसांइँजीने 
ऐसा दिया हे!--- 
जो तप करइ कुमारि तुझारी । भाविउ मेरि सकइ त्रिपुरारी 
( य० पु० ५१ ) 


यह्‌ सिद्धान्त गहन हे । इसी कारण .उस में प्रवेश होने. 
के लिये यहाँ कुछ आवश्यक बातों का परिचय कर देते हैं;--- 


` ( १) पौरुष शब्दःद्दी मानवी शक्ति का वोध दर्शाता है, 
और देव उस शक्ति की सुप्तता अथवा ऱ्हास दृशीता है । अब 
बोध यानी चेतनधर्म, और सुपुप्ति अथवा ऱ्हास थानी अचेनता। 
परंतु अचेतन चेतन को वाधक नहीं हो सकता यह सिद्धांत हे | 
फिर देव उद्योग का वाधक किस प्रकार हा सफेगा ? . 


( २ ) वादका मूळ स्वरूप है दैव विरुद्ध पौरुष । देव 

“का अथे पूर्वजन्सो के कर्मों का ( अर्थात्‌ उद्योग का ) चेतनधभै- 
रूप परिपाक हे, कारण कहा ही है कि ' पृवजन्मार्जितं कर्म दैव- 
मिल्यभिधायते ! । अव वाद का स्वरूप अथोतू पूर्वे-जन्म-उद्योग 
विरुद्ध वर्तेमान-जन्म-उद्योग ऐसाही हुआ । इस लड़ाई में जिसका 
बलाप्रिक्य होगा बही बढी ठहरेगा | फिर देव ही को प्राधान्य 
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क्यों | “दैव देव आलली पुकारा, ' अथीत आलसी का हथियार. 
देव है । परंतु देव की पकार करने वाडे को भी ' अत्युत्कडः पुण्यं 
पापैरिदैव फलमश्चुते ' इस बाक्य पर ध्यान देना ही पडेगा | फिर 
पापपुण्य यानी उद्योग पर ही अखीरी हुई। 


(३) कहते हैं,आर उस से हम सहमत भी है,कि त्रहानेचा ब्रह्मरूप 
होनेपर भी उसकी प्रारब्धवशता नहीं छट सकती । सही है, परंत यहाँ 
बडी भारी समझकी भल हाने का संभव है, ओर उस से अवश्य 
वचना चाहिये । ब्रह्मवेत्ता जह्मीभूत होने से उसे कुछ भी विकार 
भधक नहीं हो सकता । प्रारच्धवशता केवळ ,उसके देह मात्र को है। 
अथीतू इस से यही पाया गया कि प्रारधकी यानी दैवकी शक्ति 
केबळ पांचमैतिक जड पर ही चळ सकती है, न कि चेतन पर | 
ताप्तय, केवळ सांसारिक जड संबंधों पर ही देव अपनी शक्ति'चछा 
सकेगा। उद्योग के-विशेषतः पारमार्थिक उद्योग के-पामम उसे 
सिर ही झुराना पडेगा | 


(३) 
रमायणय धर्षशिक्षा-बाद । 
लंकाकांड में के रूपक को “धर्म ' का पारिभापिक सम-. 
झने की प्रथा दै । परंतु इससे हम सहमत नही । वह रुपक गरू: 
पढ्श के प्रणाढी पर [दिये जाने के कारण ( छं, का, स. ने, १,३६ 


॥ 


० ” 


॥, 


१ स्वामीजीने धर्म की उपपत्ति ' धारणाद्धमेः ' छीसी दिखाती 


१ 
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देखो ) उसे निवृत्ति-थमे का उपलक्षण कहना कदाचित्‌ ठीक होगा, 
परंतु वह सबैसामान्य धर्म का परिभाषिक नहीं हो सकता । 


है। उन का आशय यही दिखता है ।क व्यक्तियां तथा समाजों के परस्पर 
विरोध हटाकर उन्हे सुसंबद्ध और ससंगठित रखनेवाळा * धर्म ! 
है । यह आशय दर्शित करनेवाले प्रसंगों में से किंचिन्मात्र प्रसंग 
दम दश देते हैं 

भरत-गुह-मेंट ( अयो, का. ) 

चित्रकूटपर की पसिष्ठ-गुद-मेंट ( अयो, का. ) 

शबरी-राम-संवाद ( अर. का. ) 

राम-त्रसिछ-संवाद (उ. का. ) 


तो भी इतना तो स्वोकृत करनाही पडेगा कि इन प्रसंगोंमें भी 
खामीजीने धमकी अपेक्षा प्रेमका ही प्रावल्य आपिकतासे दशया है। 


समष्टि दृष्टिसे काव्य ( रामचरितमानस ) का निष्कप यही 
दिखता है कि निष्काम भगवद्भाकि के द्वारा व्याफि और ;समाज 
संबद्ध हो कर जिस समभमिका पर वे स्थित होते हैँ वही सल में 
धमका स्वरूप हे; और इस प्रकारक धर्मेक्य में विसंगतता अपन्न 
करनेवाला जो रजोगणी अथवा तमोागणी अहंकार ( अथीत्‌ अहंकारो 
व्याक्ति या समाज ) होता दै वही प्रझक्ष अधर्म है । 

धर्मस्य तत्वं निद्दितं गुद्दायां ' होनेके कारण धर्म का दृश्य 
स्वरूप निश्चित करना आजतक सभी फो दुष्कर होता आया, और 
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वह आगे भी वैता दी रहेगा | इसी कारण महाजने येन गतःस 
पंथाः ” इतनाही धर्म के दृश्य स्त्रुपका उपलक्षण सवसामात्य 
जनता के लिये समझाया गया है । इसका कारण एसा कि यह 
उपलक्षणात्मक धर्म भी ' निःश्रेयसकरं भवेत्‌ '-अर्थात्‌ मनुष्यको 
मोक्ष टक पहुंचानेकी ताकत रखनेवाला है। इसी लिये हम समझते हैं, 
कि स्वामीजीने धर्म का पारिभाषिक देना विशेष आवश्यक न समझकर 
स्वाचार को शिक्षाके लिय केवळ सदाचार के हो पाठ अपना, 
रामयण में प्रारंभ से अत तक भर दिये, और निष्काम इहाप्रेम 
बढ्नेके राह पर व्यक्ति और समाज को छाकर छोड दिया । 


हमारी समालोचनासे छोकसंग्रह के लिये अपनी रामायणमें 
स्वामीजीनें सावैश्निक घमैका प्रधुख तत्व 'परोपकारोहि पुण्याय 
पापाय परपीडनम्‌ ' यही प्रतिपादित किया है | इसी को उन्होंने 


पर उपकार वचन मन करमा। सपनेहु जान न दूसर घरमा 
इस रूपसे कह दिया । 


(४) 
ज्ञान-भक्ति-बाद 


अपनी रामायणमें वढसीदासजीने ज्ञान की अपेक्षा भक्ति 
ही श्रेष्ठ मानी है, और साधकबाधक प्रमाणो से बही मत सिद्ध 
किया है । इस विषय में लोकशिक्षा ' आगमें के ' भक्ति, 
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त र पा लक आम रे की कफ की जो आप पल की काक 


कडकी 


निरूपण में हमने किया हुआ उल्लेख पाठकों के स्मरण में होगा 
ही । तौभी इम वादके विषय में कुछ अघि; विवरण की आवश्य- 
कता ज्ञात होने के कारण यह तुडनात्मक निरूपण किया जाता है। 


a 


गोसांईजीने उक्त वादको दिया हुआ तुलनात्मक संक्षेप इस 
प्रकार से है।-- 


छ०-जे शानमान-विमत्त तव भवहरनि भक्ति व आदरी 
ते पाइ सुरदुर्ूभ पदादपि परत हम देखत हरी । 
बिस्वास करे सब आस परिद्दरि दास तव जे होइ रहे 
जपि नाम तव चिन्नु श्रम तर्‌दिं भव नाथ सोइ समरागहे ॥ # 


अव इसी का विचार करें | 


वस्तुस्थिति प्रयक्ष यही दिख रही है [कि प्रस्थानत्रयी सदृश 
बड़े बड़े अंथोपर जोर लगानेवाळे व्याख्याता इधर देखो तो जान 
मारकर कहते जाते हैं कि इस संसार में सत्र पाकी अमछी जड़ 
केवळ एक अभिमान ही है, और उसके जैसा बैरी अन्य कोई है 
ही नहीं | परंतु उधर वस्तुस्थिति देखो तो ये ञ्याख्याता स्वयं ही 
अभिमाने अधिकाधिक ग्रसित होते जते हैं | इस स्थिति को देख 
सहज ही शंका होती है कि यह प्रस्थानत्रयी सरीखे अंथोका दोष 


` ओ भाग, स्कं. १०, अ० २ ज्हो० ३३, ३३] 
भेषन्येरविंदाक्षविसुक्तमानिनस्त्वय्यस्तभावादविशुद्धघुद्धयः । 
* आरुह्य इच्छ्रेण परं पदं ततः पतं्धोऽनावृतयुष्मदश्रयः ॥ 
तथानते माधव तावका; क्वचिदूञ्जइयंति मार्गीत्त्वयि बद्धसौहृदा; । 
त्वयाभियुप्ता विचरंति निर्भया विनायकानीकपमूर्धैसु प्रभो ॥ 
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Ann 


है, अथवा इस व्यास्याताओं का ? हमारे मतसे वह व्याख्यातःओं 
का ही दोप है । इन व्याख्याताओ की यह क्षाननिभेरता केषल 


ही दिखाबट की है । ज्ञान तो दूर ही रहा, केवळ ज्ञान की बाते . 


भी पचाने की कुंजी इन्हें मालूम नहीं रहती । इसी लिये जिसे वे 
र ३ ञः क, ha 

ज्ञान समझते हैं उसका उन्हें अपचन होकर ' अहंकार जो दुखद 

डहरुआ ' उनके तमाम जोडोमें भर जाता है । 


ऐसा होने का कारण स्पष्ट ही हे । भार के अतिरिक्त 
अहंकार छूट नहीं सक्ता, और अहंकार छुटे बैना ज्ञान जम 
नहीं सकता | अत; भाक्ते के अभाव में ज्ञान न जम कर अह- 
कार ही जमता जाता हे । इसी कारण इन वेदात्तियांको ज्ञान की 
बातों का अपचन होकर उनका अहंकार जोर से बढ्ता जाता है। 
पश्चात्‌ इस अहंकार को वृद्धि का परिणाम स्वामीजीने उपर वतळाया 


जैसा होकर उनका ( वेदांतियों का ) देह सूखे काठ के सदृश कड़ा 


बन जाता | श्री एकनाथ महाराज ( श्रीमदभागवत के स्कं० ११ 
के टीकाकार ) ने भी वैसा ही मत दिया है । वे कहते हैं--- 


भक्तिप्रेमाविण ज्ञान नको देवा। अभिमान नित्य नवा तया माजी | 
प्रेमसुख देई प्रेमसुख देई । प्रमेंबिण नाही समाधान ॥ 

रांडवनें जेवि शृंगार केला । प्रेमेंचिण झाला ज्ञानी तैसा ॥ 

एका जनादैनीं ग्रेम अति गोड । अनुभवी सुरवाड जाणतील ॥ 


( अर्थः-हे इश्वर ! भक्तिप्रेम से शून्य ज्ञान हमें न देव, 


~ 


कयां कि उस से नित्य नूतन अभिमान ही पैदा होता है।. 


आप यदि दें तो प्रेमसुख ही दीजिये । प्रेम के बिना समाधान 
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हो ही नहीं सकता । प्रेसशून्य ज्ञान मानो विधवा का शुँगार है । 
एका जनादन को ( श्रीजनादेन स्वामी एकनाथ महाराज के गुरु 
थे । इसी लिये एकताथजीने अपनी छाप ' एका जनार्दनी ' रखी 
है । ) भलत मिष्ट एक प्रेम ही है । अनुभवी जन ही उस सुख 
को जानेंगे । ) ह 
यदि भक्तिशून्य ज्ञानका परिणाम अभिमान बढाने में न होता तो 
गीता का व्याख्यान संपूर्ण करनेपर श्रीकृष्णजीने अजुनजी को खास 
कर चेताया न होता कि ' इदं ते नातपश्काय नाभक्ताय कदाचन | ? 


उपयुक्त सिद्धांत की सत्यता समीकरण की रोतीसे इस 
। प्रकार दिखाई जा सकती है ३-- 
गी 
३” (रा, पू. ४५० ) 
में अरु मोर तोर ते माया | 
अथीतू भै और मेरा ' और ' तूं आर तेरा ' यही माया है । 
४, मैं तू = माया 
परन्तु मायाका ' मैं-तूं '-हप कार्थ जब प्रथम ही निर्दिष्ट हुआ उस 
समय 'तूँ' यानी बह्म और ' में यानी अद्देकार इनके अतिरिक्त 
और कुछ भी तीसरा पदाथ था ही नहीं । 
' “ब्रह्म+ अहे= माया # 
DF, ion, त '- माया - अहे 


# अन्य रातिस भी यह समीकरण सिद्ध हाता है । ब्रह्म में जो ' अहं- 


ब्रह्मास्मि ' स्फूर्पि हुई वद ब्रह्म की स्वगत शक्ति के कारण हुई । स्वगत शक्ति 
(देखो पृ. २६४ ) 


३१६४ पानसहस अथवा तुळसारापायण-रहस्य । 
परन्त ब्रह्म यानी (सत्य) ज्ञान, माया यानी भेदभान, अशीत अज्ञान, 
और अह यानी मिरहकारता हू । 
८४ ज्ञान = अज्ञान + निरहंकारता 
परन्तु निष्काम प्रेम से ओर कृतज्ञता से परमेश्वर में अहंकार 
का लय होना यही निरहंकारता कहलाती है । ' भक्ति ) संज्ञा इसी 
को हू । 
, ज्ञान = अज्ञान + भाक्त 499991099929/5499:-992499 ( १ ) रे 
(२६३ परके आगे ) 
कहनेका कारण यह हे कि अहंस्फृ्ति होने के पाहिले न तो मह्यका, न उसके उस 
शक्तिका, नामनिर्देश हो सकता था। अहस्फूति के पथात्‌ ही उस शाक्ते को माया 
ताम लगाया गया | इससे यही हुआ कि अहं आर व्रह्म इस भेद का निश 
माया शहसे किया गया है । तापय, ब्रह्म की अंगभूत [ स्वगत] शक्ति को फल- 
ञ्पसे माया नाम मिला हें । इससे ' ब्रह्म + अहं = भाया ' यही सिद्ध हुआ। 
अब यदि कहा जाय कि वह शक्त हा ' ब्रह्माहमारिम ' इस स्फूर्ति का 
वंज, यानी प्रधान कारण, होनेसे उसीको साया कहना चाहिये, तौ भी ऊपर- 
वाळे समीकरण मे फरक नहीं हो सकता । इसका कारण यह है कि उस वीज- 
रूप मायाने भी केवल एक ' ब्रह्म हो न बतला कर ' अह” को मो स्पष्ट 
कर दिया] इस से यही हुआ कि मायान अहे और ब्रह्म इस देत को पैदा किया । 
अतएव समीकरण में दिखलाना हो तो माया को इसी प्रकार दशीना होगाः- 
माया = ब्रम्ह + अहं. 
+ 0£--अपिवेत्सुदुराबारो भजते मामन्यभाक्‌ । 
साधुरेव स भेतव्यः सम्यर्व्यवसिते हि सः ॥ ( याता ५-२५ ) 
जो नर होइ चराचरद्रोही । आवई सभय सरन तकि मोही 
तजि मद मोह कपर छल नाना। करउं सद्य तेहि साधु समाना 
[ रा, ए, ५५४ | 


पंचवाद ( अथवा पारेशिष्ट ) २६५ 


*४४४५४00000॥४00000000000000000000000000000000पणणाण- 


० ज्ञात Fe भाति = अज्ञान'""' १५१५०४७५०० 6999 ०००७ ७७५७ ( २ )+ 


अब देखिये कि प्रारंभमें के छंद के पूर्वार्ध में का गोसांईजी 
का सिद्धांत समीकरण नं० २ से सिद्ध हुआ जाता है, और उत्त- 
राधेम का सर्माकरण नं० १ से | 


समीकरण न० २ और नं० १ के क्रमसे यही निश्चित 
दोता हे कि भक्तिशून्य ज्ञान केवळ दिल्लगी या बकझक समझना 
चाहिये । यह ज्ञान ' वंध्या कं विजानाति गर्वी प्रसववेद्नास्‌ ? 
ऐसा ही है | उससे भक्तियुक्त अज्ञान अत्यंत उपयुक्त समझना 
चाहिये, कयां 1के उस अज्ञान में से थ्थाथ ज्ञान उत्पन्न होने का 
संभव रहता है । 

काकमुशुंडि-संवाद में के ' ज्ञानदं भक्तिहि अंतर केता ' 
इस प्रश्नपर कितना और केसा प्रकाश गिरता है वह पाठकोंको 
समझाने की अब हमें जरूरत नहीं दिखती । 


०£-्रेयःखुतिं भक्तिपुदस्य ते विमो किलश्यृति ये केवलबोधलब्धये । 
तेषामसौ क्लेशळ एव शिष्यते नान्यथा स्थूलतुषावघातिनाम्‌ ॥ 
[ भाग० १०-१४-४] 
योग छुयोग ज्ञान अज्ञान्‌ । जहां न राम प्रेम परधानू 
( रा, ३,४०७) 


fa] 
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(५) 
ट्रैत-अद्रैत-खाद । 
लोक-शिक्षा-भाग में गोस्वामीजी का दार्शनिक मत आ" 
चुका है। वहां कहा गया है कि हेल और अद्वेत का यथोचित 
परामर्ष लेकर उन्होंने ज्ञानोत्तरा भक्ति पर विशेषता से जोर दिया 
है । इस बिधान का समर्पक विवेचन वहां हो नहीं सका, इस लिये 
बह यहां होगा । 


अद्वेत मत का सिद्धांत ' अहं बह्मास्मि ' है। और हेत मत का 
' जीवो जविः शिव: शिवः | यानी अद्वैत मत जीव और ब्रह्म का 
ऐक्य मानता है, और द्वेत उस से इनकार कर के कहता है कि 
जीव जीब ही रहेगा, वह शिव हो ही नही सकता | परंतु: ये. 
दोनों भी मत जीव को ब्रहांशा मानते हैं | 

अब देखिये कि वेदान्तमतसे त्रम्हमे जो ' अहंत्रम्ह' की 


(७ र च्छ 


फूर्ति हुई सोई माया है | इस से यही हुआ; -- 


ब्रह्म + अह = माया 
परन्तु अम्ह = अद्वैत, अहं = जीव, और माया = द. 
“« अट्ठेत + अहं = इत... ........ ....( १ ) ), 
„'„ अंद्वैत = द्वैत ~ अहं..............( २) 


ऊपर के सर्माकरण नं० (१) से ठीक ही हुआ कि 
अद्वैत विपरीत अभिनिवेश से द्वैव बन जाता है । परतु समी- 
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करण नं० (२) से साफ दिखता है कि अभिनिवेश ( अहंकार ) 
छूट जाने पर द्वैत भी अद्वेतत बन जाता । फिर हेत मत इस तिद्धांत 


, ,. का अब कैसा निराकरण करेगा ? कहनेकी गरज यहद कि दवेत में 


से अहंकार गळ जानेपर यदि केबल अद्वेत न बचे तो बचे 
तो भी क्‍या ? # 


संभव है कि ऊपर के समीकरण नं० (२, की गळती न 
दिखला सकने के कारण श्रीमत्‌ आद्यशंकराचार्यजी को ही अपनी 
पाकि में खीचने का प्रयत्न द्वेती करेंगे । परंतु उधर भी वे परास्त 
होंगे | इस चात का अब बिचार देखिये | 

श्रीमत्‌ आद्यशंकराचार्यजी का यह स्तुतिवाक्य हैः-- 

सत्यपि भेदापगमे नाथ तवाह न मामकीनस्त्वम्‌ । 

सामुद्रोहै तेरड्गः क्वचन समुद्रो न तारडूगः ॥ 
* नाथ तवाहं न मामकीनस्त्वम्‌ ' इतने ही भाग पर निभैर होकर 
रेती कहेंगे [कि आचायेजी का मत ही उन के ( द्वैतीयों के ) मत 
के सिद्धांत का समर्थन करता है । परंतु उनका यह प्रयत्न झाड 


# हवत मत श्रीमद्भागवतत को माननेवाला हे । इस कारण उसे नाचेका 
'होक दिखलाया जाता है--( भाग स्कं. ४, अ, ३१, "हो १२) 
किं वा योगेन सांख्येन न्यासस्वाध्याययोरपि | 
कि वा श्रयामिइन्यैश्व न यत्रात्मप्रदो हरिः ॥ 
इस का अभिप्राय हम ऐसा हेते हे (यत्न) जिन शात्लो का 
( रिः आत्मप्रदः न ) उपासक को अहासंपत्त करनेवाला ईश्वर विषयक निश्चय 
नहीं, उनके मत को कुछ कामत दी नही । | 
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का पेड़ काटकर उसके डगाछी पर बैठने सरीखादी है । 
प्रक्ष ही नजर आ रहा है कि ` अपि ' शब्द ' भेदापगमे सति ' 
और ' तवाह न मामकीनस्त्वम्‌ ' इत दोनों वाक्यों को संगठित 
कर रहा है | ' सति ' सप्तमी के विदिष्टार्थेकता की दृष्टि से यदि 
यह संगति देखी जाय तो ' भेदापगमावोशिष्ट तवाहं न मामकी- 
नस्त्वम्‌ ' इस प्रकार से पर्ण वाक्य बनता हे । परंतु ' भेदापगमे 
यानी ' अद्वैत” और ( हैती कहता है इस लिये ) तवाई 

मामकीनस्त्वम्‌ ' यानी द्वैत | अतः ` सत्यपि''' ९० 
मामकीनस्त्वम्‌ ' यह अद्रेतबिशिएद्वैत कहा जावेगा, न कि केवल 
द्वैत । परंतु अद्वैवविशिष्टद्रेत अद्वेत ही है, कारण बीज यदि 
अद्वैत है तो उसे फल अद्र का ही आवेगा ५ । इस न्याय से 
देखते पर ' सत्यपि भेदापगमे ' इस अद्दैत की ' नाथ तवा 

० परिपक्वता ठहरती है । यह प्रकार हूबहू “शिवो भूत्वा रिषं 


कप 


हमारी समझ से इसी अर्थ से भागवत को ' निगमकल्पतरो 
गेढित फळं ' कहा हुआ दै | इस का अर्थ ऐसा कि निगमरुप (वेद 
रूप ) कल्पतरु का गलित [ अथोत्‌ पक्व होने पर गिरा हुआ, नकि 
कच्चा ] फल भागवत है | इसका आशय स्पष्टता से यही हुआ कि बेद 
केवल तरु यानी पेड है जिस में कुछ भी स्वाद नहीं। स्वाद सचमुच में 
उत के फळ में ही हे | तात्यय, केवल अम्हसंप्न होने में असली 
, साध्य या ईतकार्यता नहीं, सच्चा साध्य ब्रम्हीनडता कायम रखकर भागवत 
में दशांये हुए, व्यापार किये जाने में है। कर के ही भागवत यों कह 
रहा है 


नेष्कश्वमप्य च्युत भाववर्जित न शोभते ज्ञानमर् निरजन। 
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यजेत्‌ ' जैसा ही है; यानी ' रिवो भूत्वा ' की सफलता जैसी 
: शिवं यजेत्‌ › से होगी, वैसी ' भेदापगम ? की सफलता ' नाथ 
तचाह ' इ० होने में ही समझना चाहिये ।# 
` यदि कोई कहे कि उपर्युक्त शोक आद्य आचार्यजी के 
प्रेम का केवळ उबाल ही समझना चाहिये तो वह हमें 
बिलकुछ नामंजूर नहीं । परंतु उतने ही कहने से उनके प्रेम का 
यथाथे बोध न होगा । इस लिये प्रश्न ऐसाही घटाना पड़ेगा 
[कि उनके प्रेम का उबाल उनकी अद्ठितानिष्ठा के साथ साथ हुआसा 
समझना चाहिये, कि केवळ हेतभावनासे ? हमारे मत से वह 
उबाल अद्वैतविरिए-दरेतनिष्ठा का यानी अद्वेतभाके का समझना 
चाहिये । 

हमारे इस विवेचन में अद्वैत की परिपक्वता, अद्दैतविशिष्ट 
द्वैतनिष्ठा इत्यादि शब्द वारंवार आचुके हैं। इन शब्दों के बोध 
में फरक होजाने की भीति से, इस कारण उनके संबंध में हस 
अपनी ओर से खुलासा कर देते हैं। ब्म्हसंपन्नता पाने के 
पश्चात्‌ परमेश्वर के ( अथवा गुरू के ॥ ) विषय में जो कृतज्ञता 

# भरीरामानुजारायंजी का द्वैतमत इसी भावना का है। इती 
कारण अद्वेतविशिष्टद्नेत का संक्षेप उन्होंने विशिष्टद्धैत से किया | 

॥ अधिकारयुक्तता से ' ब्रह्माहं ' कह उकनेवालों में से मी 
आज तक कोई 'गुरुरहं ! न कह सका | इतना ही नहीं, किंतु ये 
सभी ब्रह्मनिष्ठ ब्रह्मकी अपेक्षा अपने गुरुको ही भ्रेष्ठ मानते आये हैं। इसे 
हम, ब्रह्मनिश मी कृतशता छांड नहीं सकता,इस बात का बडा भारी सबूत 
समझते हैं । i i 


“as 
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अहुर्निश जागृत रहनी ही चाहिये उस कृतज्ञता के वाचक हमारे 
वे शब्द हैं । सारांश ' आत्मारामाश्च सुनियो निम्नेथा अप्युरु- 
क्रमे । कुचैस्यहैतुकी भाकि ' यह उन शब्दों का हमारा अर्थ है । 


कदाचित्‌ कोई कहे कि कृतज्ञता उबैरित रहना भी 
वेत ही है, तो उसे उलटे हमारा ही प्रश्‍न सुलझाना पडेगा कि 
श्रीमदूभागवत में आदि से अंत तक परमेश्वर में जो कृतज्ञता 
की विशेषता दशोई है ( प्रर १४५, २३२-२३४ 
दोखेये ) उस कृतज्ञता के कारण क्या परमेश्वर को भी हैती 
( यानी मायावृतभदरूप अज्ञान से अवगुण्ठित ) ठहराने को वे 
तैयार हो सकेंगे | 


अब एक अलग ही दिशा से देखेंगे-- 


(१) दोखिये कि अद्वैती पूरी निराभिमानता से इश्वर [ अथवा अपने 
गुरु ] के सन्मुख अत्यंत कृतज्ञता से लीन होकर, यदि “ जीवो 
जीचः शिवः शिवः ' कहे तो उसकी क्या होगी, अवनति या उन्नति? 
हमारे मत से उस की उन्नति ही होनी चाहिये, क्यों [फि वह 
ज्ञानोत्तरा भक्ति की गोद में पहुंच रहा है। 


(२) अब दाये कि हैती मी पूर्ण नराभेमानता से वैसा ही ' 
कहे, तो उसे क्या होगा, छाभ या हानि? पीछले समीकरण 


नं. (२) के अनुसार वह निराभिमानता के कारण अद्वैती बन 
चुका । अतएव उसेभी ज्ञानोग्तग भरै मिलनी ही चाहिये । 


Nr 
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( ३ ) फिर समझिये कि अद्वैती अथवा दैती अभिमान रख 
कर अपने अपने संप्रदाय के अनुसार ' ब्रम्हा ! तथा ' जीचोऽहं ! 
कहे तो उसे क्या होगा ? हवती के संबंध में वाच्यता की आबदय- 

-कता ही नहीं, क्यों कि उसका «मै जीव हूं? कहना बिछकुळही 
सस है । परंतु 'मै त्रम्द हूं? कहने से अद्वैती केवळ झूंठ बकता 
जा रहा है ( समीकरण नं, १ देखिये ) ऐसी ही स्थिती होगी । 


ऊपर दी हुई उपपाति से पाठकों के ध्यान में अब आया ही 
होगा कि स्वार्माजीने हूत आर अद्वैत मतें का उचित पर.मर्ष किल 
प्रकार किया, और स्वसमत ज्ञानात्तरा भक्ति को केसा प्राधान्य दिया । 


उक्त विवेचन का सारांश यही कि * अहं अम्हास्मि ? 
और ' जीवो जीवः शिवः शिवः ? इन सांप्रदायिक वाक्यों से 
चादांग नहँ | बादांग केवळ एक अभिनिवेश (अहंकार) में है 
उल अभिनिवेश को कित्ती भी संत, ग्रंथ वा आचायै ने युक्त नहीं 
माना है। अतएव निश्चय है कि संप्रदायो की इच्छा आचायों को नहीं 
रहती काळमान के अनुसार उनका काये निश्चित हो जाने के 
कारण वे कारुकतो ( ः००॥-.॥०॥९1५) समझे जाते हैँ । 
संप्रदायोंके प्रवर्तक उनके बाद में उनके अभिनिविष्ट, अनभिज्ञ, 
अननुभविक्क अनुयायी ही होते दैंश । इसी कारण गोसांडेजी 

# .जगह जगह आचार्य मंडली को सांप्रदायिक कहा हुआ देख- 
ने में आता है, और उसका कारण यही वतछाया जाता है कि अपने 
अपने मत को पुष्ट करने के लिये गीतादि आध्यात्मिक मेर्था के शब्दे की 
उन्होंने चाहे जैती खाँचातानी करके अगडबगड अर्थ निकाले हैं । 


Fe 
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(२७१ प्रृष्ठ के आगे ) 


शब्दार्थोंकी खींचातानी हमने -कदाचित्‌ स्वीकृत भी करली तो भी 
आचायौँपर साँप्रदाधिकता का आक्षेप करतेको हस तैयार नहीं। 
निरपवाद है कि सांप्रदायिकता सामिमानताको छोड रहही नहीं सकती । 
फिर जिस अमिमानकों सभी आचार्य दुष्ट समझते हैं उसे वे छातीसे लगा 
कर क्यों रखेंगे ! संप्रदाय का ( न कि कर्तव्मताका ) अभिमान आचार्यों 
पर आक्षिप्त करने से लौकिक अभिमान ( यानी देम ) अर्थात्‌ ही उनपर 
आक्षिप् होगा । क्‍या ये सब आचार्य दांभिक थे यही कहना ठीक होगा! 


हमारी दृष्टिसे ये आचाय ( अर्थात्‌ घमप्रवर्तक ) मंडली परमेश्वर 
के खास रसाले में से ( ०००५ 06 0110 ) होती है। संसार की 
बिगडी हुई घडी फिर ठीक तौरसे जमाने के लिये--अर्थात्‌ जगदुपकार 
के कारण---परमेश्वरकी ओर से उनमें से कोई एकाद लायक सरदार 
भेजा जाता है | यह सरदार अपने सब बर्ताव केवळ कतेव्यपरता से 


. निरभिमान होकर करता जाता है, और संधार के सभी कारभार चछाता 


रहता है। संप्रदाय ( यानी दंभाचार ) उसके सपनेमें भी नहीं आ 
सकता | छोकिक मानमान्यताकी उसे किंचित्‌ भी पर्वी न होनेके कारण 
और उसकी दृष्टिम केवळ कर्तव्यताही समाई हुई होनेके कारण, उस के 
व्यवहार किसी किसी समय में संसारकी प्रचलित पद्धति के विरुद्ध हो 
जाते हैं । परंतु यह परिणाम केवळ कार्यविशिष्टता का समझना चाहिये । 
उसे सांप्रदायिकता की दृष्टिका परिणाम कहना इमारी समझते सुतराम्‌ 
अनुचित है। 

प्रस्तुत श्री समर्थ रामदाधर्जाका ही उदाहरण छीजिये। वे स्वधमै 
के लिये स्वराज्य चाहते ये। अर्थीत्‌ स्वराज्य के ल्यि चोरी-हांका, 


. ळूट-मार इत्यादि कृत्य भी उन्हें संमत हुए | इस ठे क्या यह कइना 
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सरीखे विचारी पुरुप्,संप्रदायों के जाउमे' स्वयं को फसा जही छेत | 
उनका यहाँ विचार रहता है-कि व्यथे चारजहप करके अद्वेत (ऐक्य) 
~ ७९ ० पि 

में दैव (फूट ). डालनेसे अथ ही क्या ? 


द्वेष आर अद्वेत.वादियो की एकवाक्यता .करनेका गोसांई 
जीने एक बड़ा ही उत्तम उपक्रम,किया दै । ' द्वे ब्रह्मणी वेदितच्ये ! 
यह आथवेणीय श्रुति है । इसके अनुसार गोसांईजी कहते है. कि 
¦ सगुन अगुन दोउ, ब्रह्म सरूपा? । इस से स्पष्ट हो हुआ कि ब्रम्ह 
के सगुण और निर्गुण ये दो अंग समझना चाहिये, आर इनमेंस 
दिसती एक अंग का ज्ञान संपूण अ्रम्दज्ञान नहीं कहा जा सकता । 


चादमे प्रथम द्वैती मत को उनका यह निवेदन है कि प्राण 
और देह, सुथे और प्रकाश, चंद्र और कांति इत्यादि संबंधों के समान 
निगुण और सगुण का संबंध हैं । निगुण के" अतिरिक्त सगुण को 
अवस्थिति नहीं--' अगुउ अरूप अलख अज जोई । भतग 


( २७२ पृष्ठ के आगे ) 
उचित होगा [कि ऐसे दुष्कृत्य उनका संप्रदाय ऐ, अथा ऐसे संप्रदाय के 
धे प्रतेक हे १ बढी के छलके संबध में प्रत्यक्ष भगवान्न वामनजी के 
' छलैरुक्तो मया धर्मः ' (माग. ८-२२-३० ) ऐसे उद्गार हे । इस से 
क्या वामनअवतार कपटधर्म के सांप्रदायिक आचार्य कहलाये जावेंगे ! ऐसे 
बर्ताव केवळ जगदुपकार के लिये समयोचित ओर अत्यवश्य होचेके कारण 
केवळ निरभिमाभता से किये जाते हैं । 

कहने की गरज यह कि संप्रदायों के प्रवर्तक आवार्य नहा होते | 
उन संप्रदायॉके प्रवर्तक हमारे मतसे उनके अनमिश अनुयायी ही 


समझना चाहिये । 


ी 


२७४ पानसहस अथवा तुरुंसीरामायण-रहस्य 


प्रेम बस सगुन से दोई.?.| अथीतू अम्हका प्रधान अंग निर्युण हे । 
अतएव द्वैत को अंट्रेतः के विना गत्यंतर ही नहीं । 

पश्चात्‌ अद्वैत मत को उनका यह निवेदन दै कि । बिशुन 
रूप सुलभ.अति सगुन न जानइ काइ:! ।. इस से यही निर्णित 
हुआ कि सगण स्वरूप. का. जानना -हो ब्रहमज्ञानका फल है, 
ओर केवल'ही निगेण ज्ञानले पणता नही हो सकती ।'* अह्ह " 


स्थिति साकल्य जहाज्ञान अथवा ब्रह्मनिएता नहीं हे |'महानिष्ठता 
की परिपृणेता ¦ वांसुदेवः खबैमिति ? (गीता ) हवने में ही है । 


ताप्यै, द्वैव को अद्देत के अतिरिक्तं स्थिति नहीं, ओर 
अद्देत को द्वैत के अतिरिक्त पक्वता नहीं | इस बात पर ध्यान न 
पहुंचकर इन मतवादीयों के वाद संवाद न रहते हुए बिवाद हो जाते 
हैं । अन्तम परस्पर विरोध पैदा करके ये दोनों बादी । इतो अए- 
स्तते। श्रः ' ऐसे हा रह जाते हैं । 


तुलसी-छुमाषित । 


शुरु | 

थौणुस-एद्‌-नख-मनि-गन-जोती । सुमिरत दिव्य दृष्टि हिय होती 
गुरु-पद-रज यदु मंज्ञुल अजन । नयन अमिय टग दोप-पिभजन ॥ 
होइ न विमल विवेक उर गुरु सने करिये दुराब । 
गुरु के वचन प्रतीति न जेही. । सपनहु सुगम न सुख सिधि तेहीँ। 
राखेइ गुह जो कोप विधाता । मुरु विरोध नहिं कोऊ जग त्राता॥ 
जे गुश-चरन-रेलु सिर घरही । ते जनु सकल विभव वस करही” 
बिहु गुरु होइ फि ज्ञान ज्ञान कि होइ विराग बिचु । 
जे पठ गुदसन इरिपा करही. । रैरत्र नरक कोटि जुग परही* || 

सत्संग । 
मुद-मेगल-मय संत समाज । जो जग जंगम तीरथराजू 
ग्रजनफळ पेखिय तत्काला । काक होहि पिक वकठ मराला 
बिल सतसंग वितरक न होई । रामक्कपा बिबु सुलभ न पोई 
सतष्ंगति सुद मंगल-मूछा । सोइ फल सिधि सब साधन फूछा 


सठ सुधरहि सत संगतिपाई । पारस परसि कु-घाठु सोहाई 
विधिवध सुजन कुगति परह । फनिमनि सम निजयुन अबुपरदी 
केहि न सुसंग वडप्पन पावा । 

धूमड तजइ सहज करुआाई । अगरुप्रसंग सुध वाई 

तात खर्ग-अपवर्ग-सुख घरिय तुळा एक अंग । 

तूल न ताहि सकळ मिलि जो छुख लव. सतसंग । 

साध ते होइ न कारज द्वानी ॥ 

बिनु हरिक्रपा मिलि नहिं संता ॥ 

उमा पुत कै इहृ बडाई । मंद करत जो करइ भलाई 
साधु अवज्ञा तुरत मतानी । कर कल्यान अखिळके हानी 


२ मानसइस अथवा तुरुसीरामाथणरहस्य 


Ce 


Fs 
बढ़े माग पाइय सतसंग । विनहिं प्रयास होइ भवभंगा 
सेतवंग अपवर्ग कर कामी भवकर पंथ । 
कहहिं संत कवि कोविद सुति पुरान सदमेथ ॥ 
संत भर्षतन्ह के आपि करनी । जिमि कुठार चदन आचरती । 
काटइ परसु मलय झुठु भाई । निजगुन देइ सुगंध बसाई ॥ 
ताते सुरसी म्हु चढत जगवड्ठम श्रीलेड । 
अनल दाहि पत धनहि” परसुवदन यह दंड ॥ 
पुन्य पुंज विनु मिल हि न संता । स संगति तैछति कर अता॥ 
विड सतसंग च हरिकथा तेहि विनु मोह न भाग । 
मोह गये बिध्ु रामपद दोइ न दृढ अनुराग ॥ 
मोरे मन प्रभु अस विस्वासा । राम तें अधिक रामकर दासा ॥ 
सग कर फळ हरिभगति सुहाई । छो बिनु सेत न काहू पाईं । 
अ विचारि जोइ कर सतसंग । राम मगति तेहि सुळप पिहेगा ॥ 
पर उपक्रार श्चन भन काया । संत सहज सुमाव खंगराया॥ 
संत सहि” दुख परहित दागी । परदुख देतु अक्त अभागी ॥ 
भूरज-तरु-सम पत कृपाला । परहित नित सह विपति बिलाला । 
सत उद्य संतत घुखकारी । विस्र घुखद जिनि इंदु तमारी ¦| 


कमे, उपासना, ज्ञान । 


दिव पद कमल जिन्व" रति नाही राष्र” ते धपनेहु न सुहाहों । 
विछ छल विस्द-माथ- पद्‌=नेहू । रामभगत कर लच्छन एह । 

गूढउ तल न साधु दुराषीह” । आरत अधिकारी जह पावीहँ॥ 
निन्द इकिथा सुनी नहि काना । सबन रप्र झहिभवन समाना 
नयनान्हि संत दास नहि” देखा । शत्रन मोरपंख कर लेखा ॥ 

ते धिर कटु तुंबरिसम तू । जेन नमत हरिशुद्पद-सूछा ॥ 
जिन्ह हरि मगति हदय नहिं आनी । जीवत सव समान तेइ प्रनी॥ 
जो नहिं” करड राम-गुत-गावा । जीह छो दादुरजीह तमाचा ॥ 
कालि कठोर निठर मोड छाती । सुनि इरिचरित न जो दरषाती ॥ 


तुलदी-मुभापित। 


0000 0 उ छो 


रामकथा सुदर करतारा । 
जिन्ह कृत महा मोद्द मद पाना । 
सगुनहि भगुनहि नहि कछुभेदा । 
अगुन भरूप अलल भज जोई । 
सीतापति सेवक सेदकाई | 
जो पैवक हादिपहि सेंक्ओोनी । 
खेत्रक दित धदव पेवञ्ाई | 
राम सनेद्द सरस मन जसु 1 
सोह न रामप्रेम विनु ज्ञानू 1 
ईऽ रज!इ पौध सपदद । 
छो सुख धरम करम जो जाऊ । 
जोग ऊुजोग ज्ञान अज्ञानू | 
आगम निगम प्रबेद्ध पुराना । 
सामि भरम स्रारधटि विरोधू । 
राम रजाइ मेट मन मदी. । 


संसप विग उडावनहारी ॥ 
तिन्द कर कहा फाय नदि काना 
गावहि मुनि पुरान घुध वेदा ॥ 
भगत-प्रेत-चख्न सगुन सो होई ॥ 
काम्रपेनु-तय-सरित्त सुदाह ॥ 
निर्जाइत मदद ताप्तु मति पोची ॥ 
करड सकळ सुख शोभ बिदाई । 
साधुसमा वड भादर तासू ॥ 
कानधा( बिहु मिमि जल्जानू ॥ 
उत१ति थिति लय विपहु अमीके ॥ 
जई न राम-पद-पेकज-माऊ ॥ 
जई नदि रामप्रेमपरिष भू ॥ 
सैचाधरम कठिण जग जाना ॥ 
बेर अघ प्रेमि न प्रपोपू ॥ ' 
देखा सुना कतहुं कोड नाही ॥ 


सेवक का पर नयन पै मुख सो साहेब होई॥ 
सुलम सिद्धि सप प्राक्तहूँ राम कत जमुदात ॥ 


राममगहि बिनु सब्रधुख केसे । 
धरे त बिरति जोग त ज्ञाना । 
जाते चे द्रे मे भाई । 
सो सुत्र अवलेप न आना । 
भगति तात अनुपम छुवमूला । 
* फहु रघुपति सुनु भाधिनि बाता । 
मगतिद्वीन नर सोव गता । 
गरल धुध। रिपु करइ मेताई । 
गरभ धुमरे रनुधप ताह । 
पहन हीन नीद धोद धुरारी । 

राम विमुख सपति भ्रप्नुताई । 

कह हनुमेत विपति प्रभु सोई । 


छवन रिना बहु व्यंजन जैसे ॥ 
ज्ञान मोच्छप्र वेद खाना ॥ 
सो मम प्रगति भगत झुखदाई ॥ 
तेहि आधीन ज्ञान विज्ञाता ॥ 
मिल जो संत होहि अनुकूला ॥ 
मान एक साति कर नाता ॥ 
बिनु जश वारिद देखिय जेता ॥ 
गोषद जिंचु अनल सितळाई ॥ 
रामईपा करि चितवा जादी ॥ 
धब-भूषद-सूपित वरनारी ॥ 
जइ रही पाई चिनुपाई ॥ 
जय तव छुमिरन सजनु न होई ॥ 


४ मानस, अथव' तुलसीरामायणरहत्य, 
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उमा रामसुमाव जेहि.जाना । ताहि भजनु ताजे भाव ने भाना ॥ 
तव,रुगि कुसल न जीव कई सपनेह मन विराम । 

जव छगि भजत न राप कहे सोक घाम तजि काम) 

तब ठगि हृद्य बत खळ नप्ना । लोभ मोह मत्सर मद माना ॥ 
जव लगि उर न वसतत रघुनाथा । धरे चापप्तायक कटि भाथा. ॥ 
उभा .जाय जप दान तप नाना व्रत भख ,नेम 

राम छुपा नाहे” करहि” तसि जति तिःकेवल प्रेम ॥ 

अतिदीन मलीन दुखी नितहीं । जिन्हक्रे पद्पकज प्रीति नहीं 
नहि राग न लोम न मान मदा । तिन्हके सम. बैमव वा बिपद 
जीवन्मुक्त अम्हपर चरित सुनहि” तजि ध्यान । ५ 

जे हरिकथा न बरहि” रति तिन्ह के हय पाषान ॥ 

वरतनु पाइ विषय मन देही. । पलटि मुधा ते सठ बिष लेवी” 
मगति सुतंत्र सकछु-सुख-खानी । विनु सतसंग न पावि” प्रानी 
अउरउ एक गुपत मत सबहि” कहद कर जोरि । 

संकरमञन बिना नर भगति न पावडू मोरि ॥ 

छट मरु कि मलहि के घोये। घत कि पाव कोड वारि बिलोय 
प्रेम भगति जळ विशु रघुर ई । अभिअतर मळ कबहुं न जाई 
रामचंद्र के भजन विनु जो चह पद निर्वान 

ज्ञानवंत अपि सो नर पसु विनु पूछ बिखान ॥ 

हरिसेवकहिँ, न व्याप अविद्या । प्रभुम्रेरित व्याप तेहि विद्या 
ता ते नास न होइ दास कर । भेद भगति वाढइ बिद्देगवर 
पुनि पुनि सय कइउँ तोहि पाही” । मोदिं सेबकसम प्रिय कोड नाहीं 
भयतिद्दीन बिरोचि किन होई । सब जीवु सम प्रिय मोहि सोई 
भयतिवत अतिनीचउ प्रानी । मोहि प्रानप्रिय अस सम बाची 
निज अनुभव अघ कहे खगेसा । विनु हीरे भजन्‌ भ जाहि कलेक्ष 
रामकृपा विनु सुनु खगराई । जानि न जाइ रामप्रभुनाई 
जाने बिनु न होइ परतीति । विनु परतीति होइ नहि प्रीती 
प्रीत बिना नहि भगति इढाई । जिमि खगपति जलकै थिक्रनाई 


तुल्सी-सुभाषित । ७ 
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देनु वित्वास भगति नहि तेहि बिनु द्रवई न राम 

पम्पा विदु सपनेहुँ जीव न लहद बिखाम ॥ 

हाल-धर्म नहिं घ्यापाहे” तेहों । रघु-पति चरन प्रीति राति जेही 
म्‌ अति भगति जानि परिहरही । केवल ज्ञान हेतु लम काही 
1 जड कामधेनु ग्रह लागी. । खोजत आक फिरहिं' पयलागी 
[छ खगेस दइरिभगति विहाई । जे सुख चाइहि आन उपाई 
1 सठ मद्दासिधु बिनु तरनी । पैरि पार चाइहि” जडकरनी 
[नि रघुबीरदि भगति पियारी । माया खळ नर्तकी बिचारी 
पगदिहिँ साचुकूल रघुराया । ता ते तेहि ढरपति अति माया 
हहत काठित समुझत कठिन साधन कठिन विवेक 

रोइ घुनाच्छर न्याय जो” “पुनि प्रत्यूह अनेक ॥ 


शनके पंथ कृपान के धारा । परत खगेस होइ नहिं बारा 
_ 

त्रा” निरदिप्त पैथ निरवहई । सो कैवल्य परमपद लई 
प्रति दुर्लभ केवल्य परमपद । सेत पुरान निगम आगम बद्‌ 


पम भजत सोइ मुक्ति गोसाई । अनइच्छित भावइ बरिआई 
जामि थल विनु जल रहि न सक्राई । कोटि भौति कोउ करड उपाई 
गथा मोच्छसुख सुनु खगराई । रहदि न सकइ इरिभगति विद्दाई 
प्रच विचारि इरिमयत स्याने । मुक्ति निरादरि भगति लोभाने 
पक सेव्य - माव बिनु भवन तरिय उरगारि 

पजहु राम-पद-पेकज अस बिद्वात विचारि ॥ 

जुति पुरान सव मथ कहाही'- । रघुपति भयति विना सुख नाही 
परि मथे घत होइ वद श्षिकता तें वरु तेल 

बनु इरिमजन न भव तरहिं यह सिद्धांत अपेल ॥ 

हूँ. ठगि थाधन वेद बखानी । सब कर फल इरिभगति भवानी 
गे कुछ धन्य उमा सुत जगतपूज्य सुपुनीत 
गी-रघु-त्रीर-परायन जेहि नर उपज विनीत ॥ 


हण 


६ मानसहस झग्रवा तुडतोशमायणरदध्य, 


नामसाद्दास्य । 


सनिति विचित्र सुकविकृत जाऊ 
विधु चदृनी सब भाति सँवारी 
सब-गुन-रहित कुविक वानी 
सादर कद्दहि सुनहि” बुध ताही 
जान आदि कवि नाम प्रतापू 

ताम प्रमाउ जान सिव नीको 


1 राम नामे बिजु सोह न पोऊ 
(सोह न वसन विना बाचारी 
। गम नाम जस अंकित जानी 
। मधुकर परिस संत गुनम्राही 
। भएउ सिद्ध करि उलटा जापू 
। कालकूट फल दोन्ह अमीको 


राम चाम मनि -दीप घर आह देहरी द्वार 
तुलसी भीतर वाहिरहुँ जो चाइसि उजियार ॥ 


जाना चहहिं” गूडगति जेऊ 
साधः नाम जपहि लऊलाए 
जपहिँ नाम जन भारत भारी 
चहुँ जुग जह. सुति नाम प्रभाऊ 
अगुन सगुन दुइ ब्र्मपरूपा 

सोर मत बड नाम हुई त 

नाम संप्रम जपन अनयासा 
कहे ह कहो लागे नाम वाई 
नहि” काले करम न भगति विवेकू 
भाय कुभाय अनख आालसटुँ 
उल्टा चाप्र जपत जग जाना 


। नाम जीह जपि जानहि तेऊ॥ 
। होदि” छिद्ध अनिसादिकि पाए 

। मिट्रहि कुसेकट होहि छुखारों 

। कलि बिश्ेपि नहिं आन उपाऊ 

। अकथ अगाध अनादि अनूप 
। किय जेहि जुग निजवस निजबूते 

। होहि भयत मुद मेगळ वासा 
। शम ने सकहि चाम युन याई 
। राम नाम अवलेवन एकू॥ 
। नाम जफत सैगल दिति दह ' 
। वालभीकि भवे त्रम्हसमाना 


स्वपच सर खस अमन जड पावर कोछ किरात 
राम कहत पावन परम होत भुवन विख्यात ॥ 


वारेक राम कहन जग जेऊ 


। होत तरन तारन नर तेऊ ॥ 


कृतजुग त्रेता द्वापरहु पूजा मक्ष अइ जोग 
जो गति होइ सो कलि इरिनाम ते” पावहि” लोग ॥ 


काणि जुग जोग जज्ञ नहिं ज्ञाना 


। एक अधार रामधुन गाना 


तुलसी सुभाषित 


भक्त-वात्सल्य | 


सठ सेवककी प्रीति रुचि रखिहृहिि राम कृपाल 

उपल किय जल जान जेहि” सचिव सुमति कपि भालु ॥ 
प्रभु तरतर कपि डारपर ते किय आपु समान 

तुढ्सो फहूँ न राम से सादिव सौलविधान ॥ 


साविउ मेटि सकहि” त्रिपुरारी । 
हृरिन्यापक सर्वत्र प्रमाना । 
मन क्रम वचन छॉडि चतुराइ । 
मन क्रम वचन अगोचर जोई । 
निगम तेति स्विच अत न पावा । 
कौतुक दोखे चले गुरु पाही । 
जासु त्रास डर कहे डर दई । 
जिनके चरन-सरोरुृद्द लागी । 
ते दोउ चंधु प्रेम जनु जीते । 
को रघुवीर सरिस संवारा । 
सुच सुरेस रघुनाथ झुभाछ । 
जो अपराध भात कर करई । 
कोमल चित आति दीन दयाला । 
उमा राम सम हित जग माही । 
सरन गये प्रभु ताहु न ल्यागा । 
कोटि विप्र बघ लागहि जाहू । 
सनमुख होइ जीव मोहि जबहों । 
निर्मळ मन जन सो मोहि पाषा । 
उमा राम सदु चित कवनाकर । 
देहि परम गति सो जिय जानी । 
जन भवगुग प्रभु मान न काऊ । 


~ 


प्रेम ते” प्रगट होइ में जाना ॥ 
भजत कृपा करिदृहि रघुराई ॥ 
दशरथ अजिर विचर प्रभु सोई ॥ 
ताहि घरइ जननी हीठि धावा ॥ 
जानि विलेव त्राव मन मादी 
भजनाभाब दिखावत सोई । 
करत विविध जप योग बिरागी 
युरुपद कमल पलोटत प्रीत । 
सील सनेहु निवाहनिद्वारा 1 
निज अपराध रित्ताहिं न काऊ । 
राम रोष पावक तो जरई 1 
कारन विचु रघुनाथ कृपाला ।! 
युरु पितु मातु वेधु मरु नाही 
विस्व-दोह-छृत अघजेहि लाथा 
आये सरन तजडँ नहि" ताहू 
जनम कोटि अघ नासउँ ती 
मोहि कपड छल छिद्र न भावा । 
वेरभाव सुमिरत मोहि तिसिचर । 
अस कृपाल को कहहु भवानी । 
दीनबंधु अति बृदुल सुमाक ॥ 


मानसहंस अथवा तुलसोरापायणरस्य. . 
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नात! 


ग्रह भेषज जल पवन पट पाइ कुजोग सुजोग 


दोहि” कुवस्तु सुवस्तु जग लखाह 
जद्पि मित्र प्रभु पितु गुरु गेहा । 
तदपि बिरोध मान जहूँ कोई । 
मातुपिता गुरु प्रभु कें वानी । 
जिन्द कै लहहि च रिपु रन पीठी 
मँगन लहाहि न जिन्ह के चाहीँ । 
क्षत्रियतनु घरि समर सकाना । 
वधू लरिकिनी परघर आई । 


सुलच्छन योग ॥ 

जाइय बिछु पोलेहु न तैंदेहा 

तहाँ गये कल्यान न होई ॥ 
विनहि विचार करिय सुभ जानी ॥ 
नहि लावहि” परतिय मन डोठी 
ते नरवर थोरे जग माही ॥ 
कुछ कलंक तेहि पावर जाना ॥ 
राखेहुँ नयन पलक की नाई ॥ 


सहज सुहृद-गुरु-स्वामे शिख जो न करइ सिर भनि । 
सो पछिताइ भषाइ उर अवसि होइ हवितद्दानि ॥ 


जहूँ लगि नाथ नेह अरु नाते । 

तन धन धाम धराने पुर राजू । 

भोग रोग सभ भूषन भाइ । 

जिभ बितु देह नदी विड बरी । 
जासु राज प्रियप्रजा दुखारी । 
संभावित कहुँ अपन लाहू । 
मेटि जाइ नहि रामर्‍जाई । 
सुनि तापस जिन्ह ते दुख लहही । 
मंगर मूल विप्रपरितोपू | 
सोचिय पति जो नीति न जाना । 
सोचिय बयसु कृपिन घमबानू । 
सोचिय सूत्र विप्र अपमानी । 
सोचिय पुनि पतिवेचक नारौ । 

सोविय वु निजन्रत परिहरई । 


पिय विहु तियहि तरनिुते ताते ॥ 
पति विहीन सब सोक समाजू 
जम-जातनानसध संसारू 
तइसिअ नाथ पुरुष विन्ु नारी ॥ 
सो ठपु अवस्त नरक आधिकारी ॥ 
मरन कोटि सम दारुन दाहू ॥ 
कठिन करमगति कछु न बसाई ॥ 
ते नरेस विदु पावक दहही 
दह कोटि कुल भू-पुर-रोपू ॥ 
जेहि न प्रजा प्रिय प्रान समाना 
जो न अतिथि-शिवमगति धुजानू 
मुखर मानप्रिय ज्ञान गुमामी 
कुटिल कलहप्रिय इच्छाचारी 
जो चाई” गुह आयसु अनुसरई 


सोचिय गुदी जो भोहवस करइ करमपथ लाग । 


ठल्पी-उुभाषित. ९ 


सोचिय जती प्रपंचरत विगत विशरेक़् विराग ॥ 

चेधानत सोइ सोचन जोगू | तप बिदाइ जेहि भावइ भोगू 
सोचिय पिसुन अकारन क्रोधी । जननि-जनक्र-गुरु बंधु विरोधी 
सव विधि सोचिय परअपकारो ! निज तनुपोषक निरदय भारी 
सोचनीय सबही विधि सोई । जोन छाडि छल हरिजन होई ॥ 
गु६ पितु मातु स्वामि द्वितवानी । सुनि मन मुदित करिय भलि जानी 
उचित कि अनुचित किये विचारू! घाम जाइ सिर पातक भाइ ॥ 


चादि वसन बिचु भूपण भारू । वादि विरति विजु ब्रह्मविचाछ 
सरुज सरीर वादि बहु भोगा । विनु हरिभगति जाय जप जोगा ध 
जरउ से उपति सदन सुल्ष सुहृद माठु पितु भाइ 

सनु होत जो रामपद करइ न सहज सहाइ ॥ 
करइ स्त्रामिहित सेवक सोई । दूषन कोटि देइ किन कोई ॥ 
साधु समाज न जाकर लेखा । रामभगत महे जाघुनरेष्ण ॥ 


जाय जियत जग सो महिभारू । जननी-जैबन विटप-कुठाह ॥ 
राम राम कहि जे जमुद्दादाँ । तिन्दददिं न पापधुज समुह ॥ 


सहसा करि पाछे पछिताईीँ । कहि वेद बुध ते घुध नाहीं ॥ 
घीरज धरम मित्र अह नारी । आपदकाल परिलियहि चारी ॥ 
सेवक सुख चह मान भिकारी । व्यसनी घन सुभगति व्यभिचारी 
लोभी जप्तु चह चार गुमानी 1 नभ दुहि दूध चद्दत एप्रानी ॥ 
राज नीति विठु धन चिनु धमो । . हरि हिं समर्पे बिनु सतकमो 
विद्या बिनु विवेक उपजाये । सखम फल पढे किये अ पाये 
सँग ते” जती कुमत्र ते राजा । मानते ज्ञान पान ते लाजा 


प्रीति प्रनय विनु मद ते गुनी । नासाहि* वेगि नीति अस मुनी 

रिपु रज पात्रक-पाप प्रभु अहि गनिय न छोट करि ॥ 

नवनि नीच कै अति दुख दाई । जिमि भकु घज उरग बिलाई । 
1 नवहि विरोधे नहि कश्याना 

सखी ममी प्रमु सठ धनी ! वेद्य बोंदे कवि भगहयुती ॥ 


क 


१० 


डाम कुपेथ पग देत खगेसा । 
'परहित वक्ष जिन्हे के मन माहीं । 
साक्ष सुचितित पुनि पुनि देखिय । 
राखिय वारि जदपि उर माही. । 
सेवक सठ तूप कृपिन कुनारो । 
अनुजबधू भगिनी सुतनारी । 
सुर नर मुनि सय के यह रोती । 
तारि-नयन-सर जाहि न छागा । 
लोभ पाए जहि गर न बंधाया । 
देह घरे कर यह फलु भाई । 
सोइ गुनज्ञ सोडू बड भागी । 


मानसईप अथवा तुलसोरामायणरहस्य, 


रह न तेज तन वृधि लवलेसा ॥ 
तिन्ह कहुँ जग दुर्छम कछु नाहीं ॥ 
भूप सुसेवित बस नहि लेखिय 
जुवती साख नृपति वस नाही ॥ 
कपटी मित्र सूलसम चारी ॥ 
सुनु सठ कन्या सम ए चारी ॥ 
स्वारथ लागि करहि सब भ्रीती | 
धोर क्रोध तम निति जो जागा 
सो नर तुझपमान रघुराया । 
सजिय राम सब काम विदाई 
जो-रघुवीर चरन अनुरागो ॥ 


सचिव वैद गुरु तीनि जो जिय बोलीहिँ भय आस 
राज धर्म तन तीनि कर होइ वेगिही नास । 


दह मुवन एक पति होई । 
गुगसागर नागर नर जोक । 
जहाँ सुमति तइ संपति चाना । 


भूत द्रोह स्थ नाहि” सोई । 
अलप लोभ भल कहइ न कोऊ ॥ 
जहे कुमति तहेँ बिपति निदाना ॥ 


सरनागत कहुँ ज तजद्दि निज अनाहित अचुभानि 
ते नर पावर पाप मय तिन्ह विलोकत हानि । 


सठ सन [नथ कुटिल सल प्रीती । 


ममतारत सन ज्ञान कहानी । 


क्रोधिहि सम कामिहि हरिकथा । 


सहज कृपिन सन सुदर नीती 
आति लोमी सन बिरति बखानी 
ऊपर वीज वये फल जथा ॥ 


काटेहि पे कदली फरइ कोटि अतन कोउ मीच 
विनय न मान खगेस छुनु डॉटेहि पे नव नीच। 


गगन समीर अनळ जल धरणी । 
डोल गर्बौर सूद्र पसु चारी । 
सिबद्रोही मम भगत कहावा । 
सैकर विम्ुख मगति चइ मोरी । 


इन्द्र कई, नाथ सहज अड करनी ॥ 
सकल हि ताडन फे अधिकारी ॥ 
सो चर प्रपनेहु मोहिं न पावा ॥ 
सो नारकी मूढ मति थोरी ॥ 


ठुलपी-पुमापित । १५ 


संकर प्रिय मम दोही सिव दोहा मम दास 
ते नर करहि” कलप भरि घोर नरक महँ वास । 
प्रिय चानी जे सुनहि" जे कहही । एऐसे नर निकाय जग अहहो! ॥ 
बचन पमहित सुनत कठोरे । सुनहि“ जे कहहिं ते नर प्रभु थोरे 
नारि सुमाउ सल कवि फहई/ । अवगुन आठ सदा उर रहदी 
साहस अनृत चपलता माया । मय अवि३क असाच अदाया ॥ 
फुलइ फरइ न येत जदपि सुधा वरषहि जलद 
मूर हृदय न चेत जों गुरु मिर्लादँ बिरंचि सिव 1 

ति बिरोध समान सन करिय नीति अछि आहि 
जो” मृगपति बघ मेडकन्हि मळ कि कह कोड ताहि । 
कोल काम यस कृपिन विमूढा । अतिदरिद्र अजसी आतिवूढा 
सदा रोगबस संतत कोषी । विष्ण विमुख ख॒तिसंत [राधा 
तनु पोषक निंदक अघल्लानो । जीवत सबसम चौदह प्रानी ॥ 
कालु दंड गदि काहु न मारा । इरइ धर्म बल बुद्धि विचारा 
परित सरिस धर्म नहि” भाई । पर पीढासम नहि" अधमाई 
सुनहु तात मायाइत गुन अरु दोष अनेक। 
गन यह उभय न देखियाँद देखिय सो अविवेक ॥ 
पुन्य एक जगमहं नहिं दूजा । मन कम वचन बिभ्र-पद्‌-पूजा 
कवि कोविद गावहिं असि चीती। खळ सन कलह न भल नहिं प्रीती 
उदासीन चित रहिय गोपाई” । खळ परिइरिय खान की साई 
दोप-सिखा सम युवतिज्ञन मन अनि होति पतंग । 
भजहि' राम ताने काम मद्‌ करहि सदा सतसंग ॥ 
कुपथ निवारे सुपंथ चलावा । गुन प्रगटइ अवगुनन्हि दुरावा 
देत छेन मन संक न धरई । चछ अनुमान सदा दित करई 
विपति काल कर सतगुन नेहा । खुति कह संत मित्र गुन एद्दा ॥ 
खोता सुमठि सु्ताल सुचि कथारसिक इरिदास । 
पाइ उमा अति गोप्य अपि सजन करहि प्रकास ॥ 
संत रामु पाति अपवादा । सुनिय जहाँ त्तई अधि मरजाद्‌ 
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काटिय ताझु जीभ जो बसाई । सवन मूँदि न॑ तु चलिय पराई । 
वडे सनेह छघुन्ह पर करही । गिरि निज पिरान्ह सदा तून घरी 
रपु तेजपी अकेल अपि लघु करि गनिय न ताहु। 
अहु देत दुख रवि सविहि सिर अवसेपितत राहु ॥ « 
“क्रोध पाप कर मूल । 

जे'हे वत जन अनुचित कि चरि दिखगप्रतिकूल ॥ 

०१००'पितु आयस तव धरगक टीका । 
एदि ते अधिक धरमु नहि दूजा । सादर सासु सुर पद पूजा 
पुत्रवती  जुबती जग सोई। रघुपति भगत आसु सुत होई 
नतरु वांझ भलि प्रादि बिआची । राम विमुख सुत ते” द्वितद्दानी 
धरम च दूसर स समाना । आगम निगम पुरान बखाना । 
गुरु पितु पातु खामि सिख पाले । चलेहु सुगम पथ परहि न खाले 
मुखिया मुखसो चाहिये खानपान कह एक 
पाहइ पोषइ सकळ अंग तुलसी सहित विवेक 
रान-धरम सरवसु एतनोई । जिमि मन मोह मनोरथ भोई। 
मन क्रम बचन कपट ताजे जो कर भू-सु(-सेव । 
मोहि समेत विरंचि सिव बस्न ताके सव देव ॥ 
सापत ताइत परुष कहता ।पिप्र पूज्य अस गावहिं सेता ॥ 
पूजिय विप्र सील-गुनन्हीना । सूत्र न गुन-गन ज्ञान प्रवीना ॥ 
पुन्य एक जगमहे नहिं दूजा । मन क्रम बचन विप्र-पद-पूजा ॥ 
तात तीनि अति प्रवल खल काम क्रोध अरु लोम । 
मुनि विज्ञानधाप मन करहि” निमिष महेँ छोभ । 
काम क्रोध लोभादि मद॒ प्रवल मोह के धारि। 
तिन्ह महँ अति दारुन दुखद माया रूपी नारि॥ 
जे न मित्र दुख दोहि दुखारी । तिम्रि बिछोकत पातक भारी । 
निज दुख गिरिसम रज करि जाना । मित्रक दुखरज मेस समाना 
जिन्हके अधि मति सहज न भाई। ते सठ इठि कत करत मिताई। ' 
पन्नयारि आधि नीति सुति संमत सजन कहाहे” 


तुलसी-सुभापित । 
अत्ति नाचद हन प्राति फरिय जानि निज परम हित ] 
सार्थ सोंच जाव कहें एद्दा। मच क्रम बचन रामपद नेहा । 


र स्फुट १ 


उदासीन अरि मौत हित सुनत जराहें खलरोति। 

यायत पछिअहि अति अनुरागा । द्वोहिं निरामिय कयहुँ कि काया 
भले भलाई पै लहर लहद निचाइहि नीचु 

सुधा सरादिय अमरता गरल सराहिय मीचु ॥ 

काल सुभाऊ करम बरिआई । भलेठ प्रफृतियष चुकड भलाई । 
खरड फराहिं भल पाइ सुंसगू । मिटइ न मलिन सुभाउ अभंगू 
ललि सुगेप जग बंचक जेऊ । बेप प्रताप पूजि अज्ञि तेळ 
उघरहिं भेत न होइ निम्राहू । काल नेमि जिमि रावन राहू 
फिएहु कुवेष साधु सनमातू । जिमि जग जाभवेत हनुमानू 
ददानि कुंग सुसंगति शाहू । लोकहु वेद विदित सपकाहु । 
क्रोरति भनिति मृति मलि सोइ । सुरसरिसम एव कहे हित होई । 
गगन चडइ रज पवन प्रसंगा । कीर्चाई मिलाहे नीच जलसँगा । 
मयदायक खलके प्रियानी । जिदि अकालके कुछुम भवानी । 
झीन्दे आकृत जन गुन गाना । विर छुनि गिरा लागि पछिताना । 
प्रभु अपने नोचहु आदरई । अग्नि धूम शिरि सिर तून घरई। 
साधु मजान सुमील तपाला । इस अप भव परमङ्कपाला ॥ 
चारि खानि जग जीव अपारा १ अवध तजे तन नहि संसारा । 
दे'इद्दि सोइ जा राम राच राखा । को करि तरफ दढावइ सखा ॥ 
जल पय सरिस विकाइ देखहु प्रीति कि रीति भछि । 

[विलग होई रस जाइ कपट खटाई परत पुनि ॥ 

समरथ कहद नहि दोष गोसाई । रबि पावक सुरवरि की नाई । 
सुरसरिजळ कृत पारुनि जाना । कपहुँ न संत करहि" तेहि पाना । 
सुरसरि मिले जो पावन जैसे. । ईस अनीसदि अंतर तैसे । 
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श्रुति कह परम धरम उपकारा । 

परदित लागि तजइ जो देही । संतत सेत प्रसंतद्दि तेही । 
नारिधरम पति देव न दूजा 

पराधीन सपनेहु सुख नाही ॥ 

जो युन रहित एगुन सोइ केसे । जलु हिम उपल विलग नहीं” जैसे 
हरष विपाद्‌ ज्ञान अज्ञाता । जीव धरम अहिपिति आसिमाना । 
विषय करन सुर जीव समेता । सकल एक ते एक सचेता । 

सब कर परम प्रकासक जोई । राम अनादि अवधपति सोई ॥ 
जगत प्रकास्य प्रकाधक रामू । सायाधीस ज्ञानगुन- घासू 

करहि” अनीति जाइ नहि वरनो । सीदि प्र घेनुसुरधरनी 

तव तब प्रभु घरि विविध सरीरा । हरहि कृपानिधि सत्ननपीरा 

असुर मारि धापहि' सुरम्ह राहि मिज सूति संतु 

जग बिस्तारदि पिसद जस राम जनम कर हेतु ॥ 

३२०२०४००४४२०३४॥ ४९०२२००४. (ज्ञानी मूढ न कोइ 

जेहि जस रघुपति करहिं जव सो तस तेहि छन होइ ॥ 

सीम कि चापि सकइ कोउ तासू । वड रखबार रमापति जासू ॥ 
राम कीन्ह चाइ सोइ होई । करइ अन्यथा अस नहि बोई । 
अतिप्रचंड रघुपति कै माया । जेहि न मोह अइ को जग ज्यः ॥ 
तुलसी जति मौचित्व्यता तेइ मिलइ सहाइ । 

आपु न आवड ताहि पहि ताहि तद्वा ले जाइ ॥ 

जोग जुगति तप मंत्र प्रभाऊ । फलइ तबहि जव करिय दुगऊ। 
* सरद्वाज सुषु जाहि जब होइ विधाता बाम 

धूरि मेरुसस जनक जम ताहि व्यालसमस दाम । 

हिंसापर अति पति तिन्ह के पापि कबनमिति ॥ 

माचि मातु पिता नहि देवा । ठाघुन्द सत ऋरखाबहि सेवा 
जिन्हके यह आचरन मडावी । ते जानहु निसिचर पच प्रानी ॥ 
रघुव॑तिन्द कर सहज सुभाऊ । मनु झुपंथ पगु घेन कक ॥ 
मंत्र परम लघु जासुवप विधि हरि इर सुर पवे । 
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महा मत्त गजराज कई वम कर अंकुष खर्व ॥ 

जेहि के जहि पर सह्य पने । सो तेहि मिलइ न कछु संदेदू ॥ 
तृषित वगरे बिनु जो तनु त्याया । मुये करइ दा सुघातढागा ॥ 
का वर्षा जब कृषी सुखाने । समप चुके पुनि का पछिताने ॥ 
मन मलीन तनु सुंदर केसे । विधरस भरा कनकघट जिसे ॥ 
देढ जानि संका सब काहू । वकत चेद्रमहि ग्रसइ ने राहू 

जिमि सरिता घागर पह जादी । जद्यपि ताहि कामना ताही 

रिमि सुख संपति विर्नाह बोलाये । धरमप्तील पढि जाहि सुभाथे । 
बा सो छुनिय रूद्दिय जो दीन्हा ॥ 

अरिवस देव जियावत जाही । मरनु नाकि तेहि जीवन चाही 

'सूळ कुलिस अघि अंगवनिद्रें । ते रतिनाथ सुमन सर मारे 

नहि अध्त्तक्षम पातक पुंजा ॥ 

निज प्रतिपिंधु व्क गहि जाई । जागि न जाइ नारिगिति भाई 

काह न पावक जारि सक क! न समुद्र समाइ 

का न करइ अबला प्रबल केहि जग काल न खाइ । 

लिखत सुधा एर गा जिस राहू । विधिगति घाम सदा सबकाहू ॥ 

सकल सुकृत कर वड फल एहू । राम सीय पद सहज खनेहू ॥ 
रामचरन-पंह्ञ पिये जिन्हही” । विषय भोग वस करहि, कि तिन्हही॥ 
काहु न कोउ सुख दु.ख कर दाता। निज इत करम सग सब भ्राता] 
सपने होइ भिखारि नृप रक नाकपाति होइ 

जागे लाभ न हानि कहु तिमि प्रपंच जिय जोई । 

मोह निषा सब सोबनिहारा । देखिय उपने अनेक प्रकारा 

एहि जग जामिनि जागहि जोगी | परमारथौ परपैच वियोग 

जानिय तबहिं जीव जग जाग! । जव सब विषय विलास विरागा 
होइ विवेक मोह भ्रम मागा । तब 'घुनाथ चरन अनुरागा हो 
जनम मरन सन दुख सुख भोगा । हानि लाम प्रिय मिलन वियोगा 
काळ करम बस होहि” गोसाई” । वरषस राति दिवस की नाई ॥ 
सुख इरषदि जड दुख विळ्खाही* । दोउ सम धीर घरहि मनमाही ॥ 
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विधिहु न नारिहृदय गति जानी । सकल कपट अध अवगुन खानी॥ 
हानि लास जीवन मरन जस अपजस विधि द्वाथ | + 
सोचिय विप्र जो ब्रेदाविद्दीना । ताजि निज धरम विषय लयछोना।॥ 
भरत परिस को रामपनेही ,। जग जपु राम राम जपु जेही ॥ 
होत न भूतल भाउ भरतको । अचर सवर चर अचर करत को! 
कसे कनकमनि पारिलखि पाये । पुरुष परिखियाहि समय सुभाये । 
रमाविलास रामअबुरागी । तजत वमन जिमि जन वड मागी | 
उमा रामगुन गूढ पेडित मुनि पावहि” बिरति 

पावहि” मोह विसूढ जे इरिविमुख न धरमरति । 


राखि को सकइ राम कर द्रोही । ड 

सव जग तेहि अनलहुतेँ ताता । जो रघुवोर विमुख सुलु आता ॥ 

अमित दानि भता वैदेही । अधम सो नारि जो सेव न तेही! 
` कहिय तात सो परम विरागी । तुनसम सिद्धि तीने गुन त्यागी॥ 


साया ईस न आपु कहूँ जानि कहिय सो जोब 

` बंध मोच्छ प्रद सर्वपर माया प्रेरक सीव । 

आता पिता पुत्र उरगारी । पुरुष मनोहर निरखत तारी 

होइ विकल सक मर्चाद न रोकी । जिमि रविमनि द्रव राविहिं विलोकों 
जथा धर्म सीलान्ह के दिनसुख सेजुत जाहि । 

फल भर नम्र विटप सव रहे भूमि नियराइ 

पर उपकारी पुरुष जिमि नवि” सुस्तपति पाइ । 

अवगुन मूल सूलप्रद प्रमदा सब दुख खादि। 

तजि मद मोह कपर छल नाना । करडे सब्य तेहि साधु माना ॥ 
सगुन उपासक पर-हित-निरत्त निरत नीति दढ नेम 

ते नर प्रान समान मम ।जेन्द॒ के द्विज-पद-परेम । 

चरित राम के सगुन भवानी । तरकिन जाहि" बुद्धि वल वानी 
पर उपदेस कुसल बहुतर । जे आचरहि ते नर च घनेरे ॥ 
ताहि कि संपति सगुन छम सपनेहुँ मन बिल्लाम 


ज 


